Ephemerides Carmeliticae 25 (1974/1-2) 318-376

CONSG P55 T ™

~La rinnovata coscienza della vocazione universale alla santita ed
il progressivo provvidenziale espandersi, di modi. di vivere la vita crj-
stiana, fondati sulla pratica dei consigli evangelici, con 0 senza voti,
rende 0ggi molto attuale la questione circa il rapporto che esiste tra
consigli e santita. , . o
uperata ormai la_concezione che voleva, i laici soddisfatti della
osservanza dei precetti e riservava i consigli a una elite di privile-
%Iatl, e ribadito senza equivoci I'obbligo pér ogni battezzato di ten-
ere alla Perfezmne dell'amore (L.G. €.5), l'aftenzigne di molti teo-
logi si porta con nuovo_impegno allo studio dei consigli e al ruolo che
esSi occupano nello sviluppo™ della grazja battesimale. ,

11 Concilio stesso tratta dei consigli nel capitolo sulla vocaziong
universale alla santita, e ne parla in dn modo che puo essere appli-
cato ad ogni battezzato, in qualunque stato di vita si trovi (cfr. L.G.
39 e 42). Una visione_ piu personalistica della vita di grazia, ed una
percezione sempre piu accentuata del primato assoluto e del do-
minio della carita su tutta l'attivita cristiana, permettono di affron-
tare la questione da un punto di vista piu globale e, soprattutto, me-
no giuridico. 1l che sembra favorire abbondantemente coloro i quali
ritehigona che i consigli siano «obbligatori » Ma a quest,o_Punto ap-
?are subito chiaro che la diffusa nozione di consiglio,, definito, appun-
0, come qualcosa di non obbligatorio, non quadra piu. Continuare a
definirlo cosl, significa soltanto” fomentare I’e(iuwoco. S

Inoltre, la materia che costituisce l'oggetto del consiglio €. tal-
mente vasta ed imprecisata che rimane $émplicemente impossibile
determinarla. Il che, naturalmente, crea una accentuata elasticita
che FUO facilmente diventare confusione. | o

.1l Concilio ha dato alla ricerca teologica un principio. concreto
di origntamento, che va senzaltro seguito, quando distingue tra
«consigli del Vangelo » e «consigli evangelici » cioe i tre classici di
castita, poverta e obbedienza i quali, dél resto, non vanno identifi-
cati con il modo come sono_interpretati e vissuti nella vita religiosa
(cfr. LG. 39; 42¢; P.O. 5)..Questo per sottolineare che altro ¢ P_ratl-
care i consigli evangelici piu o meno radicalmente, altro e viverli per
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?rofessmn_e nello stato consacrato, anche se questo ha un suo modo
utto particolare di viverli, che lo caratterizza profondamente.

. NOi non intendiamo ora approfondire queste distinzioni; sem-
plicemente le supponiamo. Il nostro poposito & di studiare la mente
di S, Tommaso circa il problema proposto. _

Nel Santo, come tutti sanno, il terming che esprime adeguata-
mente cio che noi intendiamo per «santita» & «perfezione », Cer-
cheremo, dunque, innanzitutto di determinare il senso di questa pa-
rola, le cui sfumature sono Svariate, e tutte ricorrenti negli scritti
di S. Tommaso.

l. Il concetto di «perfezione »

.. La perfezione dice totalita, cioé pienezza di essere, e attualita,
Cioé pienezza di attivitd. «Perfectum quasi complete factum »% un
essere e perfetto. quando e totalmente realizzato, quando non_ha piu
alcuna potenzialita che possa essere ancora sviluppata: «dicitur ali-
quid esse perfectum secundum quod est actu »2_quando riposa ap-
pagato nel pieno possesso del suo bene adeguatod _

.~ Qualunque cosa, in se considerata, puo avere una duplice perfe-
zione:

La perfezione prima € entitativa e consiste nellesistere4 essa,
dunque, sara piti 0 meno grande in proporzione alla «quantjta » di
essere che Dio gli partecipa. La forma, per cui una cosa ha l’esistenza,
ne costituira la'misyra ed il limite; per questo motivo tale perfezione
e detta anche «perfectio formae, quae rem in seipsa consistere fa-
cit»5 ed essendo data da cio per cui una cosa e costituita in s
stessa, essa appartiene necessariamente a tutti gli esseri, «unde ab
ca nulla res destituitur dum manet » 8 _

La perfezione entitativa o essenziale dell'uomo consiste nel pos-
sedere l'essere, nel possedere lessere vivo, nel possedere l'essere
sensitivo, nel possedere |'essere ragionevole e, per il cristiano, nel pos-
sedere I'essere soprannaturale?. o _ _

La perfezione seconda, che & perfezione in senso pieno, consiste
nell’operazione, cioe nell'attuazione e nello sviluppo di tutte le pro-

1 Expositio in librum Beati Dionisii rDe Divinis Nominibus’, 2, 1, 114. Ed.
Marjetti, Toring, 1950, -~ .

2 Jumma Theologiae, |, 4, 1 ¢. Ed. Marietti, Toring, 1952

3Summa Contra” Gentiles, TIT, ¢. 16. Ed. Marietti, Torino, 1961,

4 Quaestiones, Disputatae 'De Ventate ' 21, 1 ¢. Ed. Mariettl, Torino, 1%49.

5 O{wentarlum In quattuor Libros Sententiarum, /V, 2,1 1 ¢. Ed. Vives,

Parig
gDe Verit, 1,10, 3m i.c.
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?_rle capacita, nel soddisfacimento (attraverso il conseguimento del
ine) delle esigenze specifiche del proprio essere& Questa seconda
perfezione, dunque, suppone la prima, non solo come condizione, ma
come principio, fondamento e specificazione ; « Nihil agit nisi_secun-
dum C}uo_d perfectum est (perfectione formae) »9 Il cheé significa che
la_pertezione della operazione dipende e manifesta la perfezione el
principio da cui deriva. E' importante tenere presente .questo che,
del resto, e owvio e naturale; né, quindi, & necessario insistervii,
Quando S. Tommaso parla di perfezione *simpliciter * si riferisce
alla Operazione in forza della quale la cosa aderisce pienamente al
sug fine e realizza, quindi, la Sua attuazione suprema; «Perfectio
ultima consistit in operatione »il. Ma non in una operazione qualun-
que, ma nelToperazigne, piu perfetta: «Perfectissimum in ynoguoque
est operatio perfectissima eius »n. Ne segue che «omnis res est
propter suam operationem » R e tutte le altre tendenze ed opera-
zioni, riguardanti oggetti o fini particolari, sono in funzione ¢ natu-
ralmenté tendono a Questa gperazione perfetta, che viene cosl a co-
stituirsi, automaticamente, fine di tutte le altre,
~ Nelluomo tale operazione B,erfet_ta non puo essere che lattua-
zione delle sug potenze piu nobili; intellettg e volonta, che hanno
come og(];e_tto immediato il fine ultimo. E poiché la volonta, a diffe-
renza dellintelletto che conosce nella oscurita della fede, gia fin da
ora e capace di operare, riguardo a Dio in un modo speciticamente
identico. a quello ‘in_cui operera nella beatitudine4 ne seque che
I'operazione piu perfetta delluomo su questa terra € l'opérazione
propria della volonta. Ma I'operazione propria della volonta ¢ ama-
re, dunque il fing proprio delluomo € I'amore. Il fine proprio, percio,
In,cui si attua il valore fondamentale della nostra vita e che costi-
tuisce il fine totalizzante di tutti gli altri fini particolari e settoriali,
sara l'amore, la caritals Di conseguenza tutti gli atti delle altre virtu

Cfr. I Sent. 1 1 c.

De Verit. i,

I\? ¥ent. 3.2, 1 Im: cfr, 11_Sent._ 37,3 2. 2m.

Cflr. 5,414, 5 3m; II'C. G. 47, %3, 79, %:" 111 C.G. 42, 589.
C.

C.G. 100,

IE.G. 95, 26, 113; 1, 105, 5 ¢.; I/, 3,2 ¢.;

[ C

"4 Sent. 37,31 3m. La ragione (i questo & trovata costantemente da

S. Tommaso_nel modo C?I\l,eI‘SO di g ire (Felleq ue gotenze,_ In uantoﬁ’lnteqfetto

B T S Al chmini e aa ON S, poria ele cose come
i , v . -

smnleI Hgfletcose stesse_che ama Fcfr.ggl, 52, 3; IILJJII, 21, 4, c.; De Potentia, 9, 9,

c.. I1i Sent.

i 21, 1, 4, 10m). . o .
1 Per questo 'S. Paon])o, afferma «finis praecepti caritas est» (/ Tim. 1, 5) e
«plenitudo legis est dilectio » (Rom. 13, 10). TI/11, 184, 3, c.

R R REEY o~
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dovranno essere ordinati alla carita che diviene cosi il fine di ogni
lege. La legge divina e tutte le virtu non hanno altro scopo che que-
sto” I'amoré; fare delluomo un amatore di Dio% Tendendo all'amore
e contribuendo a sviluppare I'amore, esse raggiungono Dio. Del resto
e naturale perché Dio & amore, e tutto cio che porta a Lui deve
?\or\tare all'amore. Senza la carita nessuna operazione e nessuna vir-
U é perfettals & solo essa che ordina la vita dell'uomo al fine ultimo
e senza questa ordinazione non si puo parlare di perfezione di virtu,
giacche questa ha per compito proprio di rendere l'uomo perfetto e,
quindi, di ordinarlo e di condurlo all'ultimo fine, nel quale soltanto
si trova la perfezione suprema.

1. Costitutivo essenziale della perfezione cristiana: la carita.

. Da quanto detto risulta chiaro che da perfezigne della vita cri-
stiana va misurata principalmente_secondo la perfezione della cari-
ta. «Secundum caritatem specialiter attenditur perfectio vitae cri-
stianae » B Quello che conta nella vita del Cristiano non e quello
che fa, ma I'amore che ci mette nel farlo Le azioni piu grandi non
hanno senso, ¢ valqono niente se non sono attuazione ed éspressione
di amore (/ Cor. 13, 1-3). Questo insegnamento di Paolo Viene co-
stantemente ribadido e sottolineato da”S. Tommaso: «Tota bonifas
H)SIUS animae est ex caritate: unde quantum hona est tantum habet

e caritate; et si caritatem non habet nihil est»4)

«ln srPirlthuaIi.vitaaiimPIiciter quidem homo perfectus, glicitur ratione

ells i quo princinalter spirty I{s Vita CORSISIL. CONSISIt autem. i
Cl ?llter spinitualls vita | cania €. fm}allc%r ergo 1n spirituali*vita
perfectis est quiest In caritate pérfec

S»

Dopo guanto abbiamo detto circa la perfezigne in %,enere ci sem-
bra superfluo chiedersi se la Perfezlone della vita cristiana consista
nell'abito. oppure nell'atto della carita: essa esige tutti e due. Non
solo l'abito, perché uno potrebbe commettere continuamente pec-
cati veniali e vivere nella tiepidezza senza, per questo, perdere la gra-

Wil G B, w8, am: 23,5, 2

A | ) ml 1 Y m.
BII, 184 1 c.

DIl Sent, 29,18, 2 ¢. .. . , _

D1 Sent. 17, 1. 1, ¢. «Spiritualis autem vita per_caritatem est..» (I Sent.
38, 1,4 c); «Caritas est animae vifa...» (IV_Seqt. 33, 1, 3, 2, ¢.); «Bohitas ho-
minis In caritate consistit... » (De Verit. 125, ¢.). o _

21 De Perfectione vitae spiritualis, c. 1, 559-561. Ed. Marietti, Torino, 1954
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Zia e la carita abitualiZZ E nemmeno negli atti soltanto, Perché_ non
si puo esercitare la carita se non la si‘possiede3 quanto agli atti
delle altre virtu, essi non sono veramente buoni senza la carta. La
?erfe_zmne, dunque, sta nellatto e nell'abito, in un reciproco rappor-
0 di causalita «Per hoc... quod actu fertur mens in Deum, roboratur
Intensio eius ad ipsum; quae necesse est annullari, nisi aliquandg
actu ferretur mens in eum ipsum »2 Quanto piu I'abito della’ carit
e grande, tanto piu fortemente e continuamente spinge ad emettere
atfl di amore, quanto piu questi atti sono fervorosi e freguenti, tan-
to piu la carita cresce. _ _ o
. Ma dal momento che la perfezione sta nella operazione, si PUO
?lustamente dire che la perfezione cristiana sta formalmente nell’at-

B\

0 della carita, piu che nellabito. Cosi quando S. Tommaso parla del-
la perfezione del cielo e della terra non le distingue dall’abito, ma
dall’atto e guando parla,dei gradi di perfezione di carita Ii distin-
que in forza delle occupazioni €d operazioni cui essa spinged Se ne
conclude che quanto piu frequentemente uno emette atti"di amore,
tanto piu € perfetto. _ , o

La carita puo_essere inoltre considerata secondo due diversi
aspetti: secondo gli og?ettl a cui si porta e secondo lintensita. Con-
sequentemente, anche Ta sua perfezione puo_ essere. giudicata 0 se-
condo la intensita affettiva, «scilicet ut perfecte diligat » o secon-
do gli oggetti ed effetti, «scilicet ut perfecte faciat » £’ secondo
intensita della carita che si misura essenzialmente la perfezione del-
la vita cristiana, perche |'amore € sostanzialmente una unione e tra-
sformazione affettivaZl che importa ed esige, comunque, le opere co-
me necessaria conseguenza® «ngn probafio dilectionis exhibitio es
operis » Ad ogni modo, lntensita e la grandezza dell'amore non
sono, di per sé, legati e condizionati dalle opere che si compiono,
«Et ratio est, dice’S. Tommaso, quia praemium essentiale ad' quod
tendere tenemur, mensuratur secundum intensionem caritatis, non
secundum magnitudinem factorum; quia Deus magis pensat ex quan-

o=
=}

% I/|II 2,4 10m. , : . "
el festo 'si potrebbe ;f)erfmo sopportare il martirio senza avere la carita
perfetta, anzi senza averla arfatto (Quodl. JV, 10, 19).

Z*Questo testo lo. desumiamo dalla edizione Forzani dellzi\ Suana g.ontra
Gentiles [Roma, 189.4; ]l épar_te, ca;t)ltolo |JI30; qugsto capitolo, nella ed] |on?
Mariettl, viene parzialmente riprodotto nellappendice II, pp. '449-450).” Cfr.
Sen% 71,1 1Im

/

ik st AT
tamz)? |}||, }gdi?ﬂ )

D

P —

«Amor nihil_aliud est quam quaedam trasformatio affectus in rem ama-
) (TIII Sent. 27,1, 1 ¢.), «\idetur E,ro rjia ratio amoris consistere in hoc,
quo%?lfl us tendat’in alterum, Sicut in unum cum ipso» (I C.G. 91).

actus unjus
Sent.u 2|£l)J 18 2 ¢
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to quam quantum fiat »@ Vale pil un atto interno d,ldpuro amore
che non tutte le opere messe insieme, dira S. Giovanni della Croced)
Si puo, quindi, avere una carita perfetta senza per questo osservare
tutte le opere di rnerfez_lone,\o fare altre opere meravigliose.. Una
umile mamma di famiglia puo aver raggiunto un grado i carita e-
minente, senza che per questo compid opere che ‘noi uomini chia-
miamo straordinaried L _

. Inogni caso la misura e lintensita dell'amore affettivo verso
Dio (e verso il prossimo) noi non lo possiamo conoscere se non per
mezzo delle sue manifestazioni esteriori, 0ssia per mezzo delle opere
che spinge a compiere, ¢ dal modo come le spinge a compiere; dal
momentd che, come costantemente insegna S. Tommaso, la virty &
Perfe:tgta quando fa operare il bene «Prompte, faciliter, delectabili-
er»

I, La perfezione della carita.

La perfezione della vita cristiana si misura, dunque, essenzial-
mente dalla carita. Ma in che cosa consiste la perfezione della carita?
. S. Tommaso, come accennavamo, la determina secondo cio che
spm%e a fare 0 a non fare, oltre che dal modo come essa fa agire.
_Preposto che noi non potremo mai amare Dio 8,uanto merita,
egli prosegue che, da parte nostra, noi potremo dire di amarLo per-
fettamenté quando metteremo, nell’azione tutte le nostre attuali ca-
?acna di amore : «Caritas dicitur perfecta quando aliguis secundum
otum suum posse diligit»& Ora queste attuali capacita di amore
non sono, ovviamente, u_?uall per tutti, e derivang fondamentalmen-
te dal grado di carita abifuale che uno possiede. Cio posto egli distin-
gue tré gradi possibili di_perfezione, _
primo ¢ quello di amare Dio. totalmente e continuamente.
Questa perfezione «non est possibilis in hac vita, in qua impossibile
est, propter humanae vitag infirmitatem, semper actu cogitare de
Deo et moveri dilectione ad ipsum »3

lvi.
Ganen 8,2
uocll. 1V, 10,

.9In 0 erg Postulazione generale O.C.D., Roma, 1959.
0 }'/ﬁ’, 107, 4; ¢ | CG. 100; 111 CG. 150; Ih' Sent. 40,

OO

83, L3383
=

4] 3] . . . . .
11, 24, 8 c. «Secunqum naturam rationalis creaturae, caJltas dlcw,r

esse perfecta, quando fationalis greatura secundum suum posse ad Deum dili-

gendum_ convertitur » (Quaestio disputata "De Cantate ', a. 10, ¢.). «Vnicuique

praeu?ltur ut .Deum diligat quantum_potest » (vedi nota 56):

3T, ivi; De Perféctione... 4; De Carit. 10.
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Il secondo grado di perfezione consiste nellimpegnarsi total-
mente a trattare con Dio e delle sue cose, condizionando tutto il
resto a Questo Scopo supremo «praetermissis aliis nisi_quantum
necessitas praesentis vitae requirit »& Questa perfezione di amore ¢
possibile nella vita presente, ma non € sufficiente, per averla, posse-
dere un grado qualunque di carita; se ne esige uno molto elevato, in
modo Che essa escluda non solo cio_che é contrario all'amore di Dio
«sed etiam_omne illud quod impedit ne affectus mentis totaliter di-
rigatur in Deum »3& _ _ o

_ Il terzo grado di perfezione consiste nel vivere in modo da avere
apitualmente”tutto il proprio cuore orientato verso Dio con una ade-
sione di fondo, al punto da evitare qualunque azione che possa signi-
ficare rifiuto del suo amore, cioe il peccato mortale3 Questa ultima
Perfezmne e necessariamente legata all'abito della carita in quanto
ale, ed € percio comune a tutti cojoro_che ne_posseggono il sia pur
minimo grado, cioé a chiunque vive in grazia® La carita, infatti,
per definiziong, fa amare Dio sopra tutte lé cosed quindi esige essen-
zialmente ¢ da la forza di vincere tutte le sollecitazioni contrariedl

Come si vede, questultimo grado di perfezione e determinato
dalla sostanziale osservanza dei comandamenti. Senza questa la ca-
rifa stessa viene distrutta4, e allora € illusorio. continuare a parlare
di perfezione, anche se uno continuasse a praticare le altre virtu le
quali, del resto, non sarebbero piu veramente tali2 Ne segue che
questa perfezione e la minima che si possa e si debba avere,’in caso
contrario si sta in stato di perdizione. ... .

Abbiamo cosi una perfezione o santita iniziale, in forza della
guale un uomo peccatore viene costituito figlio di Dio ¢ vive in_mo-
0 da non commettere azioni che sono con questo stato incompatibili,
ed una perfezione o santita consumata in cui l'uomo non solo non
commette azioni contrarie al suo stato, ma vive in modo che tutto
cio che fa sia espressione di amore e mezzo per aumentarlo.

E' bene notare che la perfezione iniziale e vera perfezione e vera
santita: per essa I'uomo viene trasferito nel regno della luce ed ¢ co-

8 2c .
eCPerfecnone... 5.

/-IH.ZGYI ’1 C'. . g . . .

4 «Minima gratia potest resistere cuilibet concupiscentiae, et vitare omne

R]eccatum moralé, guod committitur In trasgressione ,|?r_aece torum legis; mini-
a enim caritas plus diligit Deum quam cupiditas millia auri et argenti» (111,

10, 4, ¢.).
« I?/Il, 24 12
« 11, 23, 7.
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stituito vero figlio di Dio& La distanza che esiste tra il giustificato e
il peccatore e Immensamente piu grande di quella che ‘esiste tra il
semplice giustificato e 1l Santo «perfetto » Oggi nol diamo_ al ter-
mine sanfita un significato molto ristretto, al punto che ci_suona
strano sentire S. Pdolo che chiama «santi» tutti 1 cristiani, Eppure
e certo che la sua terminologia & teologicamente ineccepibile. Tutti
coloro che vivono uniti a Cristo in forza della grazia sono veramente
santi, perché inabitati da Dio, 0oossedutl dal Suo Spirito e resi par-
tecipi della Sua vita (cf. LG, 40). .

Cerfo questa partecipazione puo e deve essere se_mpre,Tplu ap-
profondita, ma (1UI_ si tratta soltanto di gradi. Per cui la differenza
che esiste tra_colui che possiede il minimo di grazia ed il santo piu
grande della Chigsa, € pur sempre minima se si paragona con quella
Che esiste tra chi ha la grazia e chi non la ha., \ _

Cio_posto rimane_sempre, comunque, evidente che € santo in
Senso %leno, non colui che possiede il minimo_grado di grazia, ma
colui che la possiede e vive in pienezza. E’ legittimo, dunque, l'uso di
chiamare « Santi » coloro che po_ssepqono un"grado eminente di ?ra-
\zllie}mcon tutto cio che ne deriva in fatto di esércizio di tutte le altre
. 5. Tommaso, come abbiamo visto, distingue una triplice perfe-
zione che poi specifica maggiormente quando parla dei gradi della
carita distinguendola in incipiente, proficiente e perfettad Man ma-
no che la cdritd aumenta si caratterizza attraverso un impegno par-
ticolare cul si vota principalmente; .

. Nel primo stadio essa & occupata principalmente a combattere
le inclinazioni cattive che la vogliono soffocare, nel secondo € occu-
pata a progredire nel bene attraversq |'esercizio delle virtu, nel terzo,
Infine, avendo gia preso pieno dominio delle varie tendenze, accen-
tra tutto il suo impegno nell'aderire a Dio. Quanto piu questa ade-
sione € totale e continua, tanto Jnu la carita € perfetta e Si ayvicina
all’ideale della patria. Questo ideale, pero, rimane sempre tale, per
Cui essa «semper habet quo crescat »b _ _

Quanto detto mostra chiaramente come il termine «perfezione »
arﬁ)é)_llgaeto alla carita, puo avere sensi e sfumature varie. ESso puo
Indicare:

1 Lasemplice presenza dell'abito della carita éperfectlo entitati-
va) e la conseguente osservanza sostanziale dei comandamenti (per-

z?«Homo_qui se exhjbet Deg ministrum in ogeribus carjtatis, si sit Austus
?WID |gi %anl%lflcabltur; si vero sit peccator per hoc ad sanctitatem disponitur »

MM, 24°9; 111 Sent. 29, 1 8 1 ,
ST 248" 3m:; TI/11, 27,7 ¢; De Carit. 10, 3m.
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fectio operativa), si da escludere qualunque peccato. mortale. Tale
perfezione @ cosi essenziale che se non_ ci fosse non ¢i sarebbe nem-
meno la carita; «Unde est de necessitate salutis»&

.2 Labito della carita ?la radicato nell’'anima e un suo, dinamismo
pil intenso che conduce alla pratica piu perfetta della virtu e, quin-
dl,dad lfl%i 0sservanza piu piena dei comandamenti, che sono ad esse
ordinati4

3. L'abito della carita profondamente radicato nelTanimaQ si
da dominare in modo Sovrano tutte le umane inclinazioni ¢, da esclu-
dere «non solum illud ?uod est caritati contrarium, sed etiam omne
illud quod impedit ne affectus mentis totaliter dlrlﬂatur in Deum »4
Questa ¢ la ﬂerfezmne somma che si puo avere sulla terra ed ¢, per
cio stesso, chiamata 'perfezione’ per antonomasia. ,

. E’ necessario tenere presente questa triplice accezione del ter-
mine perfezione e capire, dal contesto, in_che senso S. Tommaso I3
usa. In caso contrario si corre_facilmente il rischio di equivocare sul
suo pensiero e di fargli dire cio che non intende.

IV. 1l precetto della carita

«Amerai il Slgnore Dio tuo, con tutto il tuo cuore, con tutta la
tua anima, con tufta la tua mente » (Mi, 22, 37 parali); questo & I
comandamento supremo a cui tutto si riduce (ivi), questa ¢ la legge
del cristiano. La sua perfetta osservanza e un ‘precetto finalisfico
strettamente obbligatorio. . . ,

Poiché amare, Cioé portarsi a Dio con tutto se stesso e continua-
mente, non & possibile in questa vita, ma solo nellaltra, ne segue che
la carita del viatore sara sempre imperfetta; ed € proprio per questo
motivo che egli non si puo mai fermare, ma deve andare sempre in
avanti, verso questo ideale irra %lunglblle &, Per cio stesso, sempre
BIU esigente. fqnl cristiano ¢ 0 |I?at0 a fare quello che puo. L'ob
Ilgio non & tanfo di avere gia_la perfezione, quanto di amare Dio con
tufta la capacita attuale, Se si fa questo si osserva il precetto perfet-
tamente . «Caritas gicitur esse perfecta quando aliquis secundum
totum suum posse diligit »5

Uil
%II I'I,”{gZII’ ,224.6 ° Ad perfectionem verg pertinet ut homo propter. inten
L« ! | . -
sionem amor)s Dei etiam eapa liciat quibus |ICIFI)E utl posset, ut pepr ?1%0 liberius

s Del
Deo vacetl» %e8pecrfeaf\?gﬁ"'eslt0’ %%%)e'cta voluntas nisi sit tabs quae opportuni
o« .
s (11 s & fHae opp
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_ Il minimo_che si richiede sempre € di avere la carita, cioé amare
abitualmente Dio sopra tutte ile cos, si da non posporlo a nessun‘al-
tra. Questa «perfezione » della carita, dunque, Si esige ed e un pre-
cetto perentorio che obbliga sempre attualmente, nof sgltanto come
qualcosa da ragglun?ersh ma come qualcosa da avere di fatto5l
. Maaltro eion fare cio che distruggerebbe la carita, altro ¢ fare
il bene in tutta la sua pienezza. Perche la carita sia veramente per-
fetta non basta che esista, si deve sviluppare al_punto da re_([mare
sovrana e da trasformare tutto l'uomo in amore. ESsa € come i fuo-
co. finché non ha trasformato tutto il legno_in bragia ardente con-
tinua instancabile la sua opera di trasformazione, se si fermasse de-
liberatamente cesserebbe di essere fuoco, non sarebbe piu tale, Il cri-
stiano non si puo sentire tranquillo per il fatto che ha la carita, ne s
puo contentare di. osservare sostanzialmente i comandamenti: egli
deve tendere al piu perfetto. Le parole di Cristo sono perentorie:
<<|\\/|/o|,5du4%que, siate perfetti come il vostro Padre celeste e perfetto »

| .

. La preoccupazione costante del cristiano non puo essere quella
di fare il «minimum »_per non pe_gcare,_graveme,nte, ma di fare il
massimo per accostarsi sempre piu all'ideale di amare Dio total-
mente e continuamente:

«Manifeste qccipit r quod etsi (iomprehens%(ubm Berfectio non..sit
HO 1S pOSS*bI 5 I fige Vita, aemulari tagl n ? emus_uf I simitu-
Inem "perrectionis 1lius, quantur possibile est nos tranamus »

«Amerai Dio con futto... », ciog devi amare con tutto_quello che
Pum e devi sforzarti di arrivare al punto in cui tutto cio che sei e
utto cio che fai, non sia altro che espressione di amore. Del resto
questo avverra naturalmente, perché se uno ama con_ tutte le sue
forze. Iddio infonde in Lui un maggiore grado di_carita® per cui si
viene a trovare con una sempre maggiore capacita di amore.

. Non ci si puo dunque volontariamente arrestare senza trasgre-
dire quest_o rnrecetto fondamentale.

Alcuni, fondandosi sulle parole di S. Tommaso che afferma co-
me una osservanza € di «necessitate praecepti» ed uniltra ¢ «de
perfectione consilii », sostengono che questa seconda non e obbliga-

. Bl «Est gutem necessarium &%.falutem ut homo sdc Deum ,diligaé.ut in 80
Imem suae . Intension)s ponet, nihilque admittat quod contrarium® divinae di-

ectionis existimat » (De Perfectione... 10, 598). . :
} o % ?gcte in ’%atna implebitur hoc prae-

% De Perfectione.., 6, 569. «Piene et per
eptum, In via vero impletur sed imperrecte. amen in.via. tanto unus; alio
C | let d te. Ett tant I

errectius |mglet, qu nH) %glg accedit per quamdam similitudinem ad pa-
riae perfectionem» (11/11, , C.).
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toria e che, quindi, non pecca chi non si sforza e non fa tutto il pos-
sibile per raggi_lungerla. a (uesto & un equivocare sui termini pre-
cetto e consiglio. . o
. Abbiamo’visto come S. Tommaso distingue una triplice perfe-
zione. In ogni €aso uno puo essere, a suo modo, Perf_et_to, purche ami
Dio «secundum totum suum posse » attuale M Il minimo e che uno
ami abitualmente Dio sopra tutto, e questa_perfezione € cosl stretta-
mente necessaria, che se uno non Ia non sisalva. E’, quindi, un pre-
cettoGgr,ave, che obbllg_a hic et nunc, da osservarsi sempre e dovun-
que. Gli altri due gradi di perfeziong non sono cosi strettamente Je-
gati con la presenza della carita, essi ne suppongono una maturazio-
e, e proprio per questo non tutti Ii possono possedere attualmente.
Essi, dunque, non sono cosi strettamente necessari da essere indi-
spensabili per la salvezza, Questo pero, non sugmflca che siano_ facol-
tativi; essi costituiscono 'oggetto di invito ulteriore, ma esprimono
allo stesso tempo una esigenza fondamentale della carita stessa che,
essendo un dono di vita, ¢ destinata a crescere.
. Questi gradi superiori, proprio perché risultato della gzenerosa
risposta a fale invito (consiglio) ulteriore, vengong chiamati da S.
Tommaso «de perfectione consilii », e venPono distinti dal primo
che viene giustamente chiamato «de perfecfione praecepti », perche
questo & possibile e assolutamente necessario per tutti, mentre il se-
condo & necessario solo per quelli a cur & possibile di fatto% In ogni
caso, se uno non ama Dio «quantum potest » trasgredisce in qualche
modo il comandamento fondamentale dell'amore. ,

La perfezione, anche, quella piu %rande secondo la misura volu-
ta da Dio, non ¢ facoltativa, ma streftamente obbligatoria, e tutti vi
devono tendere nel modo piu assoluto. Nel «Contra Retrahentium »
S. Tommaso espone ottimamente tale dottrina con queste parole:

«P ae%e tum dilectignjs Dei, quod edst.ultlmHs finis g.hrlstla 8 vﬁge

nullis terminis coarctatur, ut p ?sn. d q.l{o tanta dilectio rﬂaael cadat

Sub raeceatc%; mﬁlor autem dilectia [mles [Baecepél EXGEENS S

CO?SqIO Eja at, se UnICPI e é)r eflpl ur,.ut ‘Deum |I|ﬂa %u tt{m

PI? est., nFS%lilf Ug autem perfecus alius aut?m s pertecte
e alitem tofalife ab observantia Ui, praecepti deficl qé eum
In_SUO amare non. in omnibus %{aefeq. Ul Vero' [psum gra e{t Pm-
nibus ut Tinem ultimum, ‘Tmplet quident praeceptum Vel perrectius

3 III§IeInt.24l782, 3, ¢ 1, 24, 6.
« .

uafw’do S, Tommasp usa I’esgressd'on,e "de Pegfec_tione consilii’, nor\_in-
ter} e parlare di lg]a erfezione che e di. COﬂS_IS|0 , clge solt:%nto c%nm%lata
F’ acoltativa, n]a [ urﬁ)a perfezione che si raggiunge ‘e si manifesta allfaverso
osservanza del consiglio.
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vel minus pegecte secundum quod magis vel minus detinetur alia-
rum amore»

Nella SommaX viene esposta sostanzialmente la stessa dottri-
na:

; Non autem dllectlo Dei et pr?m | caglt sub. praecepto ?ec
%uan} mensufram Ita_quod ©s lUs su ?onsmo remanea
uia_ finis rafc epll %arl as.... In fine ?utem nan adh

H] §ura sed guae SUH'[ ad finem.,. sicut ICUS
n? ad [DET Mensuram quantum sanet, sed ganta medicina Vel diaeta
utatur ad Sananaum ».

E’ chiarg, dunque, che noi non possiamo mai deliberatamente li-
mitare la misura_con cul, hic e nunc, dobbiamo amare, tale misura
non ¢& perché Junico modo di amare_veramente Dio & quello di
amarlo senza misura® Se c'¢ una limjtazione questa ¢ data solo
dalle capacita attuali del soggetto, il quale, certo, non puo essere ob-
bligato ad amare Dio piu di quanto %uo ma rimane pur sempre ob-
bligato ad amarlo con tutto quello che Puo

S. Tommaso spiega bene questo nella risposta ad una obbiezio-
ne, risposta che puo ‘essere comPresa senza equivocazioni Se si tie-
ne presente quanto abbiamo detto finora riguardo al triplice, %rado
di «perfezione » della carita e alla sua rispettiva obbligatorieta. I
Santo dunque dice:

«Cum_aute F uod cadit sub ra{ace to dlvers mode p test |m
Hlerl nPne eI ras res or praee S,
U, rhﬁe s suffh motn

u no

AGrtall ShOZA Taré Onele erfeqw} Ueﬁ 8r%i3ra%evaglu p%CncaltI
ETIG&E 0SServa, ag rﬁ 00 t% e’ ece?to dell ’gmore
Wby e
ol mo| englc%? a.quello che puo oss§rva |\p$ce1[ib ﬁ{ ”]

it S o
%stlnusr gmt eﬁ ras%

ur &
res ragce Ell evatit QUi guocum ue
modo™ perfectioniem divin Afections ain git »&g q dloctimg

Da notare come S. Tommaso dica chlaramente che per non
trasgredire il precetto hisogna raggiungere la perfezione dell'amore

on stiferam_Doctrinam retrahentium homines a religionis ingressu,
% Igéig\f( Iettl, Torino, 15 J J

rIIII 2470
I 4’3 om.
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divino, sia essa rispeftivamente, di primo, di secondo o di terzo
?rado. Ora (iues_ta perfezione non si da se uno non ama secondo, tut-
e le sue attuali capacita: «Caritas dicitur perfecta quando aliquis
secundum totum suum posse diligit »@ Le parole con cui si conclude
la risposta; «non est trasgressor pr_aeceptl qui non attingit ad medios
perfectionis gradus, dummodo attingat ad infimum » si capiscono
rettamente solo_se si tiene presente “questo principio fondamentale.
Esse vogliono dire che pecca senzaltro chi non ragglunge il minimg
grado di carita e non_compie le opere che vi corrispondono, perche
questo lo puo, quindi lo deve, sempre fare; mentre non pecca Se,
non avendo ancora raggiunto i gradi superiori, non compie le_opere
ci)_rrllspohndgntl, perche’in tal caso non ne € capace e, quindi, Dio non
ielo chiede,

: Poiche il precetto della carita ci impone di amare Dio con tutte
le nostre capacita, ne seque che chiunque deliberatamente si rifiuta
di amare secondo quanto attualmente puo, trasgredisce in qualche
modo il precetto, dunque pecca. ,

.Questa ci sembra essere la genuina mente di S, Tommaso, e non
vediamo come possa essere interpretato altrimenti senza cadere in
contraddizione con qruanto egli decisamente asserisce circa 1'obbli-
gazione di essere perfetti, ,

Una obbiezione fondamentale a guesta nostra lettura la si suol
trovare spesso in un articolo dove S, Tommaso  risponde in modo
negativo alla questione «Utrum quilibet religiosus teneatur ad
omnia consilia»d . . _ _ _

S. Tommaso comincia col ricordare in che cosa essenzialmente
consiste, la_perfezione, ciog nella «perfecta observantia praecepto-
rum caritatis », e in cio include tutti gli altri comandamenti che sono
alla carita intrinsecamente connessi@ Poi parla delle azioni che ap-
partengono alla perfezione «consequenter » cioé di quegli atti esimi
di virtl che suppongono una carita gia perfetta. Tall azioni, dal mo-
mento che procedono da una carifa «superabundans » obbligano
come obbliga il precetto della carita, non nel senso, cige, di averla
gia perfetta, ma nel senso di tendervi. Dunque «sunt in praecepto
Secundum praeparationem animi», e diventano strettamente e at-
tualmente obbligatori solo «quando necessitas requirit », cioe quan-
do la loro nop osservanza sarebpe incompatibile con |'esistenza stes-
sa della carita. Cosi, per esempio, il consiglio di continenza perfetta
diventa strettamente obbligatorio per i cofiugi che non possono ave-
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re rapporti coniugali®@ Cosi il consiglio, di abnegazione totale di se
stesso, fino al disprezzo della propria vita, diventa strettamente ob-
bligatorio per colui che & chiamato a difendere la propria fede®! In-
finé S. Tommaso parla di cio che appartiene alla perfezione «instru-
mentaliter et dispositive » quali per esempio, la poverta, la conti-
nenza, l'astinenza, etc.. » .

. Clo posto, ricorda come lo stato religioso «est quaedam disci-
plina_vel exercitium ad perfectionem pervéniendi », da cui segue che
Il religioso non ¢ tenuto, ad avere attualmente la carita perfetta ne,
di conseguenza, . fare cio che suppone gia il possesso di tale perfe-
zione. E"tenuto, invece, «ad hoc tender? et operam dare ut habeat
caritatem perfectam » s da poter poi fare «quae perfectionem ca-
ritatis consequuntur » Come € tenuto, dunque, a tendere alla per-
fezione della carita, cosi € tenuto a tendere al compimento di quelle
opere che la seguono: «tenetur autem ut ad _ea implenda intendat »
A questo punto S. Tommaso aggiunge; «Contra_quod facit con-
temnens. Unde non peccai si ea praetermittat; sed si era contemnat »
Nella risposta 'ad secundum’ si legge ancora:

« Est ali(1,ua perfectionis totalitas quae sine peccato _Praetermitti non
potest, aliqua autem quae sine peccato praetermittitur, dum tamen
desit contemptus ».

E’ su questi_passi che molti si fondano per sostenere che S. Tom-
maso insegni la non obbligazione a fare cio che hic et mine appare
come possibile e piu perfétto. A noi non sembra che sia questo cio
che qui si vuole affermare. o _

0sa vuol dire «unde non peccai Si ea praetermittat »? Tenendo
presente la triplice perfezione della carita, di cui sopra, a.noi il senso
sembra owvio. S. Tommaso sta qui parlando delle “azioni che proce-
dono da_una carita gia, relativamente, perfetta; & dunque evidente
che colui il quale nori possiede ancora tale perfezione non sia tenuto
a_compierle, perché la sua carita non lo esige e non glielo comanda,
Ci possono essere casi straordinari, come quello degli sposi o dei
martiri di cui abbiamo parlato prima, ma in questi Casi ci sara an-
che un aiuto particolare di Dio. Ma nei casi normali cio non avviene;
normalmente, dunque, chi non ha la carita perfetta non & tenuto a
(queste opere.

@/, 124 3 |m. o .
64 « Hoc autem cons,llum, (cioe il disprezzo totale dj sé; notare come S, T?m-
woar]sec: Iolocail&wl consilium’) perfectissime martires impleverunt » (De Perfec-
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. Lespressione «est aliqua totalitas, quae sine peccato praeter-
mitti non potest, aliqua autem quae Sine peccato praetermittityr »
si capisce molto bene se si tiene presente come S. Tommaso spleg_a
il senso in cui deve essere preso. I'obbligo di amare_Dio_con. tutto il
cuore; precetto, questo, che e?h ripete proprio alTinizio di questa
risposta : «diligere. Deum ex toto corde tenentur omnes ». La totalita
di ‘questo amore viene da S. Tommaso costantemente rapportata al-
la capacita attuale di colui che ama, di modo che quando uno ama
con tutte le sug attuali capacita, osserva perfettamente il precetto,
anche se compie soltanto il minimo_ di cio che la carita esige, cioé
evitare «omne illud quod est caritati contrarium, sicut est peccatum
mortale»@ Fare di piu non € attualmente possibile a tutti,_chi dun-
que non lo fa perche non puo, non pecca: per questo S. Tommaso
Parla di una. «totalitas perfectionis quae Sine peccato praetermitti-
ur » Tutti, indistintamente, «tenentur allguallter% facere quidquid
boni possunt », prosegue i Santo, ma quando uno fa il possibile & si
sforza di corrispondere a tutte le e3|fqenze della sua carita che gli si
manifestano nella situazione concrefa e negli obblighi del Proprlo
stato, osserva il comandamento che gli chiede di amare con futto, e
non € fenuto ad altro. Anche se tutti, dunque, song obbligati a ten-
dere al piu perfetto, non per questo.uno necessariamenté pecca se
non fa attualmente cio che @ o?gettlvamente piu perfetto; Iimpor-
tante e che faccia «quod potest”secundum quod requirit conditio
sui Status », L'unica condizione che si e3|?_e e che «contemptus non
adsit agendi meliora, Per quem animus obfirmatur contra spiritualem
profectum » Nel qual caso, infatti, si verrebbe a mortificare la ca-
rita. nella sua esigenza fondamentale che & quella di crescere fino al
limite del possibile, e si contravverrebbe al precetto della totalita
dell'amore. Chi si ferma, volontariamente, a meta strada, vuole posi-
tivamente non amare con tutto; dungue pecca. _

Evidentemente questo non significa che uno sia obbligato a ten-
dere al compimento di tutte le Opere di perfezione. La ‘perfezione
della carita, Infatti, non sta di per sé nelle opere esterne, ma nell’in-
tensita Interiore, Del resto le Opere esterne non sempre sono possi-
bili, e sono condizionate, in anl caso, _dafqll 0bb|lth del propriq stato.
Uno sposo, infatti, che decidesse unilaferalmente, di vivere in con-
tinenza perfetta non darebbe segno di grande_carita, ma soltanto di
poco criteriofl. Giustamente S. Tommaso scrive:

[1/11, 184, 2, ¢.. ,
. gohuesto 8aI|qua“ter’vat_|nteso nello_stesso senso del 'quocumque modo’
di c%l a parlato nella. UGSIIOH% 1843, 2m, .

( «Peccaret vir qui nimia abstinentia se impotentem redderet ad debitum
uxorl reddendum » (Quodl. V, 9, 18).



CONSIGLI, PRECETTI E SANTITA SECONDO S. TOMMASO 333

«Ad Berfectlonem uae. est He intensionem SIg carita jint rnaP te{)e-
tur quis tend?re, uamvis no (eneatur eam habere: .sed a LPe fectio-
?e uae est secunqu olleca non fenetur SIITIRHCI'[G[ IS_neque
endere neque egfn abere: Sed tenetur eam non conte NELe, flec
fﬂ”r _eam Se obrirmare_(s& in_congrefo gl dlvendssenp S| I[e.
ratio , est gma LPraem um’essen |a% ad quod teridere erem,
ensuratur Secundum intensioném caritatis, non” secundum magnitu-
ﬂ}a % actorum: quia Deus magis pensat ex ganto quam quantum

. Ma perché nessuno si illuda di essere perfetto senza fare opere
di perfezione con la scusa che il suo stato non glielo permette, S. Tom-
maso aggiunge subito; «sed tenetur in casu ad aliqua opera, perfec-
tionis operibus similia »@ Questo obbll(io non, nasce da alcun pre-
c_et(tjo j/())artlcolare, ma € una esigenza della carita stessa che si pos-
siede

| termini «contemptus, contemnere, contemnat », potrebbero
dare occasione di pensare che. S. Tommaso, parli qui di un vero e
proprio disprezzo formale, cioé di un positivo atto di disprezzo, di
una decisione esplicita_ di non proseguire nella via nella prefezione.
Al punto che, se non ci fosse questa positiva presa di posizione, non
si avrebbe Il «contemptus », dunque non si avrebbe peccato.

. Ma se prendiamo il «contemptus » in questo senso ci troviamo
evidentemente di fronte ad un vero e proprio_peccato mortale7l Ora
a noi non sembra che S. Tommaso tenga 8_LII presente questo. caso,
egli sta parlando di uno che ha la carifa, di cui osserva le esigenze
fondamentali, ma che per negligenza e trascuratezza si adagia In uno
stato di mediocrita, senza curarsi degli impulsi dello Spirito che lo
spl_ngie ad andare_avanti. Si tratta, dunque, di un «contemptus » ma-
teriale che non dlstrug%e la carita, ma «per quem animus obfirmatur
contra spiritualem protectum », e che, in ogni caso, € colpevole?

Questo «contemptus » d'altronde, non va confuso con la nostra

ent. 29, 1, 8 2, .

[1] S

W

[l Sent. 29, 1't8 30 .

7S, Tommaso afferma . chiaramente che sde,qrual no Pon volesse ?mare
ju di ,guanéo lo ama, in nessun modo soddisferebpe a ZPrgcetto della ca-
In Epi Haebr. 6, 1). Cfr, 11/11, 18?, 9, 3-3m; I/, 54, 3.

S. Tommaso ammette esplicitamente [a gpossmfllta di un «contemptus »
CR non sia nec ss?rlamer\e peccato grave. C? ) pﬂr ando der Fratl Predicatori
c F non sono 0 brﬁa,tl alle ‘osservanze singole della Regola ' ad culﬁ]am ma
soltanto "ad p?_ena ], a(igmn_%e: «Qur tamen possent venialiter vel mortaliter
peccare ex _neg |?e,nt|a vel”libitine,_seu contemptu » (11/11, 186, 9, Im?. In ogni
caso, se nei téstl in questione S. Tommaso parla di «contemptus » formale”e,
ﬁum i, di Peccato mortale, allora essi non _eos,sono gssere a(f ott] come,nProva,
ella questione circa la “imperfezione positiva " In cul si parla, al massimo, di

DI

nt% {. a
e
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connaturata debolezza, con la stanchezza fisica o psicologica, con
quella specie di rilassatezza cui qunl uomo va periodicamente sog-
getto. Noi siamo «deboli », il nosfro stato di viatori e le vicissitu-
lini della nostra umanita non ci permettono, di fatto, di amare con-
tinuamente Dio con tutto il potenziale di carita di cui Egli ci ha ar-
ricchito. Questo lo potremo fare solo in patria, quando niente piu ci
condizionéra e ci distrarra nel nostro slancio di amore; qui in terra,

073
In effetti blso?na tener presenti questi «alti e bassi» che sono
connaturali al nostro stato, quando si parla della nostra, effettiva at-
tuale capacita di amore. E' normale che ci si_possa venire a trovare
in sityazionj in cui, di fatto, a causa di particolari condizionamenti
non siamo in grado di attuare tutta la nostra potenzialita di amare,
In altre parole: non sempre la capacita, diciamo, teorica, & capacita
pratica. «Unde sicut Deus non exigit a nobis quantum_ipse dedit
nobis, quia non possumus (in nessun modo): ita non exigit a nobis
quantum possumus (teoricamente), quia hoc esset contrd rationem
nostri stafus, »7 Dio, dunque, tiene P_res,ente la nostra umana condi-
zione e percio non chiede che noi gli diamo sempre «quantum pos-
sumus »_ed ¢ proprio perché non ce lo chiede che non siamo tenuti.
Tutto cio spiega la possibilita dei cosiddetti «actus remissi» i quali,
pur essendo inferiori al grado di carita che uno possiede, tuttavia so-
no buoni, e dispongono Sempre ad un_suo ulteriore aumentoa

Ma guando_ 'hiC et nunc” uno positivamente rinuncia ad un atto
realmente possibile e piU perfetto che Dio, attraverso,_una evidente
ispirazione, chiaramente gli chiede, egli in concreto rifiuta positiva-
mente di crescere nella carita, cioé «animum obfirmat contra spiri-
tualem progressum », e anche se non arriva al «contemptus » for-
male, non ci sembra che possa essere scusato dal «contemptus » ma-
teriale. E questo e sufficiente per peccare® perché dice al Signore

e T SRl U i o Sl
« » , « »
I5’$i351troduzpione alrl]a Summa Contra Gentiles p(Pe%[a edizione Ma |eqt|, vol. 1, pp.

« Impeditur_autem homo in hac vita, ne totaliter in Deum mens edus fe-
ratur ex trious: Primq quidem ex contraria inclinatione mentis.,. Secundo per
occupationem saecularium rerum... Tertio ex Infirmitate praesentis vitae, clius
nece S}tatlbus,oportet allcﬂua]tenus hominem occuParl, et retrahi, ne actualiter
me(r]s eratur in Deum... et ulterius ex Ipsa corporis. gravitate anima deprimitur.
Unde quantum ad .remotionem primorum duorum inipedimentorum, caritas po-
test esse perfecta jn hac vita;. non autem quantum ad remotionem _tertii impe-
dimentl, .6t I!1d%0 illam J)erfectlon_em_carltatl uae erit gost_ a?c vitam, nullus
In .hac vita habere potest, nisi sit viator et comprehensor simul; quod est pro-
prium Christi» {De Carit. 10, c.).

A1l Sent. 29,1 8, 2 4m,
A Cir. T, 24,6, 111, 8, 3-3m.
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con i fatti: «amo meglio sequire il mio capriccio e il mio appetito che
la vostra bonta ». \ o _

Alla luce di quanto ¢ stato detto si capisce molto bene la risposta
che S. Tommaso da alla questione: «Utrum quilibet religiosus. te-
neatur ad omnia consilia » «non tenetur ad omnia axercifla quibus
ad perfectionem pervenitur; sed ad illa determinate quae sunt el
taxata secundum regulam quam professus est»7 Come nessuno &
tenuto a compiere azioni che_sono superiori al grado di carita che
egli attualmente possiede, cosi nemmeno il religioso € tenuto ad os-
servare tutti i possibili consigli, Ia cui pratica stppone una carita gia
perfetta. Ma come o?,nuno e strettamente. tenuto a vivere secondo I
esigenze fondamentali della carita che gli vengono espresse dalla si-
tuazione concreta e dagli obblighi del pr_oFrlo stato, cosi il religioso
e tenuto_ sempre ad osServare quei consigli che egli ha professato e
che costituiscono |a espressione sempre attuale délle e3|[genze fonda-
mentali del proprio stato religioso. Tali consigli sono obbedienza,
|a castita, la poverta. Se egli non osservasse qualcuno di questi, con-
travverrebbe ad un obbligo essenziale del suo ‘stato, come il cristiano
che non_osservasse qualcuno dei comandamenti contradirebbe ad una
della esigenze fondamentali della sua condizione di figlio di Dio.

Nella risposta ad 3m S. Tommaso spiega molto bene questo suo
pensiero ;

«Dicendum r%uod uaﬁdam consilia sunt ua?
ofa Vvita hominis | '0|c retur ne%otns saecu ?rl s:.op fa oI adqteﬁ
aberet proprium, Vel matrimonjo tﬁretur aut aliquid buiusmodi' ta-
rel quod,.pertnet ad essentialia re |%|onis 0fa, Et ideo ag omnia
alia consilia, 0 serv?nda religiosl teri Ptur clog futtr' 1 religiosi e
sempre perghe qéjeso £ es?e al%a 0rg stato, e questo nqude
Eos oﬁe evan segwl})srem re]. Sunt autem L%Jaed ) Xla g
Vita S

s'\? raetermitterﬁntur

urgusgam epehrtlcularl l0ripus actibus, .quae praetermi g?s
N sgu 0c guo ominis ?Pecuiahbti actibus |m|;]J [cetur
I quall_dunque non. sano Iessen2| I alla vita religiosa; te d%ﬁ“ I non
N esejarl che tuttl | re {%83| | VIVano ger restare . fedell al loro
statoi. nde non oportet quod ad omnia talia religiosi teneanturs.

Il pensiero di S. Tommaso, dunque, € chiaro. L'obbiezione dice-
va che tutti i religiosi, per il fattg stesso che si trovano in uno stato
di P_er_fezmn_e, devono vivere tutti i COﬂSI%“_. Il Santo risponde: no!
Tutti 1 religiosi sono obbligati a vivere tutti quei_consigli.che hanno
professato e che sono essenziali alla_loro vita religiosa, di modo che
se venissero a mancare lo stato religioso gia non sarebbe piu tale.
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Ma non tutti song obbligati a vivere tutti gli altri consigli che. sono
legati ad una carita gia Pertetta, dal momento che non_tutti i reli-
0i0si sono necessariamente gia perfetti.. Questo, dunque, & quello che,
giustamente, afferma S. Tommaso, e niente di piu. Trarre da queste
parole la conclusione che il religioso non sia tenuto a fare cio che
hic et nunc” gli appare come possibile e piu perfetto, significa, a
nostro modo di vedere, travisare il pensiero di S, Tommaso. In que-
sto contesto egll non pensa alla questione_ del piu, perfetto, ma sol-
tanto a rispondere ad una obbiezigne precisa; € vi risponde da pari
SUo, dlstm?u,endo |essenziale da cio che non [o ¢, e concludendo che
|o stato refigioso, in quanto tale, non comporta necessariamente. 1'0s-
servanza di‘tutti gli altri consigli, perché non gli sono essenziali. Un
rellglos_o, dunque, puo, essere perfettamente talé, anche se non osser-
va ttti gli altri consigli. La questione se si_diano circostanze con-
crete e personali in cui egli possa essere obbligato a vivere anche gli
altri, non € qui toccata da S. Tommaso, ,

. A questo punto ci veniamo ad incontrare con l'annoso problema
riguardo all’esistenza della imperfezione positiva distinta” dal pec-
cato veniale. Non & qui il caso di addentrarci nelle varie sgntenze
dei teologi. Per quanto riguarda S. Tommaso noi crediamo di poter
affermaré non esservi alcun testo nelle sue oge_re che possa essere
citafo in favore della sentenza affermativa. Abbiamo visto come al-
cuni passi che potrebbero essere addotti debbano essere interpretati
in ben altro modo. Questa nostra convinzione & confermata_dallo stu-
dio accurato e meticoloso fatto dal P. Bonifacio Honings circa la ca-
rita e il ,E)eccato in S.. Tommaso La sua conclusione & che nella
visiong fi osoflco,-teolo%lca del Dottore Angelico, non ¢ posto. per
un «tertium quid» che possa porsi comé intermedio tra carita e

ccato.

In effetti il P. Reginaldo Garrigou-Lagrange, assertore_convinto
della imperfezione positiva® non Cita nessun”testo di S. Tommaso
in sostegno della sua tesi. Eqli afferma che « Saint Thomas parie sou-
vent d'actes bons, qui sont Imparfaits, cest le cas des actes de cha-
rité notablement inferieurs au degré de la charité que nous avons

B. t Thomas. (Extractum .ex Bijdragen,

21 ISGO, Tra&em ad Mosam). tr%tto glfa tesl (ﬂ IaLr_ea, grg,resw\numj, Roma,

19?0. Per una trattazione approfondita %a uedgtlf,ne circa. l'imperfezjone ‘uo-

rale rimandiamo a B. ,Zomgarelli, Il problema de n-
stratto della tef

Honings, Caritas eD Zonde bijg;i

impgrfezione ‘morale e
Bontro, ersonale con Djo. I| | laurga, Teresianum, Roma, 1970.
ove I'autore mostra chiaramente come, alla luce di una visione personalistica
dglclcaat ravZeI%ia?eon si puo dar luogo ad una imperfezione positiva che non sia
P 7&JP?rfectlon chrétienne et contemplation selon S. Thomas. d'Aquin_et S,
Jean de la Croix. Ed. de la Vie Spirituelle, Desclee, Paris, 1923 voi. 11, pp. 529-535.
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(actus remissi), par exemple lorsqu’ayant cing talents, nous agissons
comme si nous n'en avions que deux » (p. 5291. A conferma di questo
rimanda con. un cfr. a 11/11, 25 6, Im"e I/I1, 114 8 3m, nei quali
Iuoglhl non si dice affatto quello che I'autore vorrebbe, come si puo
facilmente comprovare leggendo i testi. Il primo parla dell'odio dei
nemici, il _secondo dell'aumento della grazia «cum scilicet aliquis
fuerit sufficienter dispositus » Quanto “agli actus remissi abbiamo
gia detto in che senso si debbano spiegare.

Infine il detto teologo crede di trovare ima conferma della, sua
teoria_nella 11/11, 19, 8 ove il Dottore Angelico afferma che «timor
ml,tlalls,Forout hic sumitur, non_differi secindum essentiam a timore
filiali ». Francamente, non riusciamo proprio a vedere come si_ possa
trovare in questo articolo un_argomento per sostenere l’esistenza
della imperfezione positiva distinta dal peccato veniale. E’ chiaro che
il timore iniziale ¢ meno perfetto di quello filiale;. ma esso & precisas
mente il timore degli incipienti, appunto_perché incipienti, come iyi
8|ustamente fa_intendere 'S. Tommaso, €, quindi, il timore proprio
el loro stato ed adeguato, percio, alle loro capacita attuali. L'imperfe-
zione, di questo.timore non ha niente a che vedere con I'imperfezione
positiva 0 con il peccato veniale, ma soltanto con il grado ancora ri-
dotto, della loro carita e con I'imperfeziong propria del loro stato di
incipienti che, peraltro, devono cercare di superare per passare al
grado del,profluentl e raggiungere quello dei perfetti, in cui regnera
Sovrano l'amore. .

. Llautore riporta anche una obbiezione fondamentale contro Ia
esistenza della imperfezione positiva, che noi riproduciamo Ferche
ci sembra molto_a proposito; « Quelques-uns (cfr. Dici. Theol,, art.
Imperfection) teke,ttent_le fondement de la distinction entre l'imper-
fection et le'pécné veniel en disant; le conseil qu'il est mieux pour
nous de suivre ne differe du precept que dans l'abstrait, a raison de
son objet, qui n’est pas obligatoire pour tous; mais au concret, ajou-
tent-ils, je dois faire ce qui m’apparait mieux non seulement en’ gé-
néral, mais mieux pour moi, hic et nunc, de sorte que l'action con-
traire est non seulement moins bon pour moi, mais mauvaise pour
moi» A questa obbiezione, che riassume ottimamente quanto ab-
biamo detto e verremo_ancora dicendo sulla necessita dei consigli, il
P. Garrigou-Lagrange risponde: « De méme_qu’l ne faut pas confon-
dre ce qUi est moins bon en soi avec ce qui, est mauvais en soi, il ne
faut pas confondre non plus ce qui est moins hon pour nous hic et
nuNc_avec ce qui est mauvais pour nous» (p. 532, n. 1). ,

Ci sembra che questo _rag_lonamento sia. troppo, anzi, esclusiva-
mente, <<0ﬂgett|V|§ta » &, quindi, irreale e sofistico. In astratto si puo
parlare della bonta o malizia, oppure della minore o maggiore perfe-
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zione di un atto a giudicare soltanto dalla materia, in concretg, no!
E’vero che non bisogna confondere cio ¢che. & meno buono in sé, con
cio che € cattivo in se; ma questo non significa affatto che cio che &
meno buono in sé, rimanga. sempre huono anche per me; come, del
resto, non tutto cio che € piu buono in sé rimane sempre piu buno
anche per me; puo capitare, anzi, che esso diventi addirittura cattivo
per me._ (vedi colui che abbraccia i] celibato senza averne la vogazio-
ne). Cio che costituisce, ed essenzialmente, la bonta 0 meno di una
azione non ¢ solo_l'oggetto, ma anche le circostanze e, soprattutto,
il fine, cioé la motivazione_ dell'agente. Ne segue che non si puo argo-
mentare a pari, altrimenti bisognerebbe anche dire che come in"a-
stratto ¢i sono atti indifferenti,"cosi ci devono essere anche in con-
creto, cio che & direttamente contro linsegnamento esplicito di S,
Tommaso: «necesse est omnen actum hominis, a deliberativa ratio-
?le/ﬁroigdgntegn, in individuo consideratum, bonum esse vel malum »

! [N} C.).

Cio che, rende ragionevole ¢, quindi, buona |a mia scelta di un
bene oggettivamente minore o l'omissione di un hene maggiore, non
dipende dalla bonta o meno della materia in se considerata, ma dalla
motivazione personale, determinata dalle mie circostanze particolari.
Del resto, questo € chiaramente ammesso dallo stesso P, Garrigou-La-
grange, come. da tutti coloro che sostengona l'imperfezione positiva:
«Il gst déja illicite d'omettre une chose meilleure pour nous, par ce
seul motif_gue nous n'y sommes pas tenus, et que nous voulons user
de nore liberte, Clest 13, disent a bon droit plusieurs thomistes, un
vouloir. sans juste motif, ' volitio otiosa, carens pia utilitate aut justa
necessitate’ gBllluartz »(p. 532, n. 2). Ora ci chiediamo; come si puo
sostenere che la nosfra scelta sia ancora ragionevole e di «pia utili-
tate », quando lo Spirito ci indica chiaramente il contrario? come si

uo_parlare_di «justa necessitate » contro la chiara ispirazione i
107 [l P. Garrigou-Lagrange ritiene che: «Souvent le ‘Saint-Esprit
fait entendre a Une dme (%Je tel acte est meilleur pour elle et t1ue
pourtant elle n¥ est pas obligee, si elle na pas fait le voeu du plus
parfait » (p. 531). Questa € Una sua opinione personale che non e
certo fondata su testi di S. Tommaso il quale, invece, scrive:

«Est autem et.aJius modus (l'altro €.]a rivelazione. esterna) quo Deu

nterlt{s ﬁmmlm B%unur' séungsum |flud dsafm 5 A?L)Jii(\la mé

loqhua ur 10 me mlnFls elis:. quae 8u.| Em(] cUtio cuilibe -

o exterlo[Jl grae nitur..., S ol ur vocl Pn 1tOr1S exterius . [o a-

die , ce -

ae Statim 0bo um esset, ut dicunt rpu t0" magis mtﬁ |or|p%
IOJ" ua Hmts. ancttbs m.entenb.lmrhual resisterg nullus. de

i' bgue ubifatione qboedire.. '?{t ?ta postolus om. 8
. QU um(ﬂue purita Der aguntur, hu fiilir Per”sunt:.. Non autem
agitut impetu  Spiritus Sancii” qur resistit vel” fardat. Est ergo pro-
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Prium filioru% Dei ut impetu gratiae agantur ad meliora, non expecta-
0 constlio »

Si poteva dire piu chiaramente che il figlio di Dio & tenuto a

seg#u{te 7d'mvﬂo dello Spirito Santo che lo spinge a sequire il piu
erfetto’
P Riportando il pensierg dei Teologi, Carmelitani di Salamanca
(Cursus Theol., De Peccatis, tr. XHI, disp. 19, dub. I, n. 8¢ 9), il
nostro autore afferma che Il peccato veniale e un atto disordinato
non ordinabile al fine della carita, mentre la imperfezione € un atto
mancante di qualche perfezione, ma pur sempre buono, quindi ordi-
nabile al fine della carita. Ora € precisamente questo che si deve di-
mostrare!. Anche qui ci sembra che_gli illustri’ Teologi pecchino di
«og?ettlws_m_o » In astratto tutti gliatti, che non siang intrinseca-
mente cattivi, sono ordinabilj al fine della carita; cosi: sia il fumare
che il non fumare Possono divenire espressione di amore, Ma il giu-
dizio morale va fatto nella e sulla situazione_concreta. Come posso
offrire a Dio, quale atto di lode e manifestazione di amore, la siga-
retta che fumo, quando Egli mi ha fatto chiaramente intendere che
il Suo desiderio preciso € che io non fumi affatto? E' psicologica-
mente impossibile ordinare questo atto aj fine della carita: dal mo-
mento che agisco contro Ia chiara ispirazione di Dio, & evidente che
faccio tale azione per il mio comodo e non per il sug amore; e se
sono sufficientemente sincero con me Stesso riconosco facilmente che
con quellatto, piu_che fare un atto di amore, non faccio che sottrar-
mi alie esigenze di esso.

.. P Contr Retgahe_ntlum... 9, 794\-795. S. Tomm%s
clta una scelta che sia antrarla alla i1spirazione dello Slgnrléo santo, ma r|t|en?
vituperabile persino ,%ua5|a5| tergiversazione;, si deve obbedire, e Prontamente.
« Cum Igitur. homo  instinctus ngtus sancti movetlur ad rellglon_s |H%ressum,
non est el diflerendum, ut . H num req%w t C({/nSI lum; sed statim .homo 1m-
eetu,m Spiritus sanct) sequi gebet» (lvi, 797). «Virtutem |8|tur_8 Iritys sancti
el.ignorat ver el resistere nititur qui a Spiritu sanctP moHn diufurnitate con-
silii there contendit » (lvi, 7982. «Nop ergo. est aud? lle, se ag|s VIty-
Perabl e, post vocationem interiofem vel exteriorem, vel verbo vel sCripturis
actam differre, et qhqaw |nEdﬁbus con(fll,lum ﬂiuaere e» (lvi, . 797). «Dicit enim
Aristoteles .In quodda C%P. thic, quod intjtulatyr de bi) a fortuna; Ho ay-
tem quaeritur ‘quid st motus principium In._anima, palam quemadmdum in
toto Deus; rationis enim. princi |Ll||m non ratio, sed aliquid melius, QduuLngtur_
utlgue erit melius scientia e}_l tellectu, nis) Deus? Ef postea subdit de his gvl
a Deo moventur quod consiliari n_?_n expedit eis: . habent enim Pr_mm jum tale
g_uo_d_meh,us est intellectu et consilio. Erubescat igitur qui se dicit catholicum,
Ivinitus inspiratos ad humana trasmittens congilia, _qmbus_eo% ph_l|0f0'p_hus
ethnicus asserit .non egere» (lvi, 799). Come mai certi teologi, che si gloriano
(rje| (e]susgsrtel %gsnt}l,)su «a pianta pedis usque ad verticem capitis», possono ignora-

(i non solo non considera le-
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Concludlamo_(iuesto punto, \ _ _
La meta a cui fuomo deve tendere & quella di amare Dio davvero
con tutto, di amarLo senza misura, di amarLo continuamente. La
conseqna, e di andare sempre avanti per cercare di afferrare Cristo
come Lui ci ha afferrati {kU' 3,.12). E man mano che si procede le
richigste dell'amore diventano piu ‘esigenti e_perentorie. «La dottri-
no di Cristo, come pittorescamente Si esprime il Tolstoy, assomi-
glia ad un_uomo che porta una lanterna davanti a sé, in cima ad_una
Pertica piu 0 meno lunga: la luce gli sta sempre davanti e gli rivela
ogni momento lo spazio che essa Tischiara € che avanza con [ui »
Limperativo, quindi, che si impone ad ogni cristiano il quale voglia
tendere alla perfezione deH'amore e la domanda che egli si deve por-
re come una preoccupazione costante deve essere questa; Cosa deb-
bo fare perche la mia vita sia attuazione, quanto piu esplicita e con-
tinuata, di amore verso Dio? ) , _
La risposta a questa domanda non puo essere, ovviamente, uni-
voca; essa dipende dalla situazione concreta di ognuno, dal suo sta-
to di vita ¢ dal grado di carita che possiede. . ,
. Tuttavia si puo dare una risposta di base che costituisce un in-
dispensabile punto di partenza che rende possibile qualunque discor-
S0 Su questo tema. Si tratta di determinare le condizioni indispen-
sabili ¢he rendono possibile I'esistenza stessa della carita;. niente in-
fatti si sviluppa se prima non esiste. In altre parole: si tratta di
distinguere le ‘azioni che sono cosi necessariamente connesse con la
carita che senza di esse questa verrebbe a mancare, da quelle che
Possong anche mancare senza che per questo la carita venga distrut-
a. Cosi la questione potrebbe, anche essere posta in questi, termini:
Quali sono le azioni necessarie ad esse caritatis, e quali invece ad
bene esse caritatis? Nella terminologia di S. Tommaso le prime ven-
gono definite con la parola «precetti » le seconde con quella di
«consigli » ™

V. Precetti e consigli

E’ bene notare subito a scanso di equivoci, molto frequenti in
questo campo, che non si tratta di determinare cio che e strettamen-
te obbligatorio (precetto), e cio che non lo sarebbe affatto (con5|gI|oI),
ma. ¢io che ¢ condizione indispensabile per l'esistenza stessa della
carita, quindi gravemente ohbligatorig, e Cio che e invece necessario
0 utile al bené esse caritatis, quindi non gravemente obbligatorio,

Cfr. /11, 100, 2, c.
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nel senso che la sua tras_g\ressmne 0 omissione puo coesistere con
I'esistenza stessa della carita. Ma dire che una cosa non e %raveme_nte
obbligatoria non significa affatto dire che essa @ del tutto Tacoltativa.
_ Quando, S. Tommaso afferma: «perfectio essentialiter consistit
in_praeceptis »& non si riferisce ai precetti come ora li prendiamo
noi, ma al duplice comandamento delTamore. E come da questa as-
serzione_non segue che gli altri precetti non siano necessari alla san-
tita, cosi non né segue Ia non necessita dei consigli,

Come gia accennato, sia i precetti che i consigli dicono rapporto
e ordinazione alla caritad, ed e in relazione a questa che vanno de-
finiti e determinati. La legge fondamentale del cristianesimo € una
sola; amare® Tutto il resto acquista il suo senso nella misura in cui
e espressione di amore e ordinato all'amore. L'amore dice. rapporto
interpersonale e relazione di amicizia, cui mal si addice la imposizio-
ne e il comandamento. Il comandamento, in guanto Imposizione e-
sterna, € proprio dell’antica Ie(gge ed € necessario per ¢oloro che, pur
vivendo nel Nuovo Testamento, sono ancora ancorati al Vecchio®
La legge propria dellattuale economia e la grazia dello S_P\Irlto Santo,
che Spinge dall'intimo a fare il bene, per connaturalita, non per
Imposizione®t \ .

Certo, finché [iomo non ¢ totalmente posseduto dallo SRmto,
abbisogna anche di leggi esteriori che_ lo aiuting a fare quello che, da
solo, non sarebhe ancora capace. Ma € chiaro che questo si rende ne-
cessario a causa della deficienza nostra; di per sé la Nuova Legge
e interng, trasforma il cuore deII’uomoE_{? lo rende buono e lo fa agire
Per inclinazione naturale, in forza delTamore che lo possiede € lo
a tendere spontaneamente al bene®
. Il precetto, In quanto suppone una imposizione esterna, rende
in qualche modo meno liberi, e, in quanto |mporta la comminazione
della pena, fa leva sul timore-coazione piyttosto che sullamore-liber-
ta, La differenza essenziale tra Legge antica e Legge nuova sta pro-
prio qui, che la prima «extrinsecus est data qua iniusti terrerentur »

oll/ll, 18, 3¢ 1-m = . . o o

8 «Ad... raeceptaéilg.ecnoms Dei et proxjmi omnia alig praecepta et con-
silia_or }nana 5 sicut ad finem » (Cfntra etranentium... 6, 760, /11, 184, 3).

& 11/11, 108, 1, 3m: SagpL 54 4 c.. 64, 6, 2m..

.8 «Lex Evangeli_est lex_amoris. Ideg illis qui ex amore bonum operantur,
ai soli pr(mne, d Evangelium Bertment, non (fst timor incutiendus ‘per poe-
as:_sed ‘solum illis qur amore non moventur ad bonum. qui, etsi numero sint
e I(-I(cca?rma“nonl rngn merito» (1111, 1081, 3m; cfr. I/, "107, 1, 2m

& Cfr. Ez. '3, 2521 Ger, 31 31-%. _

& Cir. 1/11,7107" 1,'2m; 111°C.G. 128; / Seni. 17, 1, 4, 2m.
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la seconda «intrinsecus data est qua justificarentur »&

Man mano che I'uomo, diventando perfetto, fa sempre piu sua la
legge prolorla del Nuovo Testamento che e legge di amore, egli si sha-
razza della legge del timore e diventa veramente libero, essendo legge
a se_stessol _ o

Tale liberta, ovviamente, non dice indipendenza da qualunque
norma, ma solo dalla coazione esteriore e dal timore della pena, men-
tre vincola sempre piu alla quge dellamore che dona alla volonta una
liberta sovrana nello stesso 1mpo che la lega incondizionatamente
al bene amato. L’amore, nel momento stesso in cui toglie la coazione,
aumenta la obbligatorieta:

«Perfecti non minus tenentur, sed minus ex det?ito m vEntur'.(Wia
amor magels €05 quam. debjum movet; et quantum ad hoc dicltur

CEot an %?t lég?ﬁﬂ?s» anctus, qui menie Interius éperﬁcit qer

«HOC aH'[%II’r% ?g
Bonum ?II IC, X amore caveat a?a dC. sa.p.ra ex

IVIng: e cﬁgmdig}t r liber non quin subtatur’ legi vma“%SEFt uja
ﬁ)é(li ) 0 ha |?o mcHnafur aH Ho% ﬂmen um, quod lex del\nna grdl-

_ Poiché la legge del Nuovo, Testamento, essendo legge di amore,
e legge. di liberta, appare subito come il suo modo piu congeniale
di esi)rlmer_sLnon sia tanto il precetto, quanto il consiglio. . N

I1 consiglio non ha senso per chi non vive la legge ‘Interiore, cioa
per chi non'si lascia condurre dalla carita, ma si muove a fare il bene
solo perché gli e imposto, e per timore della pena, Ci si impone ¢ sj
obbliga d(precetto) colui che e renitente, 0 perché cattivo o perché
troppo debole per decidersi al bene da solo. Ma chi vive gia nell'a-
more ¢ vuol vivere di amore non_ha bisogno di imposizioni; a lui
basta il consiglio, I'ammoniziong, il suggerimento. L'imposizione nel-
I'amore_ e un_Controsenso, ma allo stesso tempo il desiderio espresso
dall'amico diventa, per chi_ama, ben piu vincolante di_qualunque
legge. Quando si_ama non i sta a guardare se_una cosa € prescritta
0 eno, ma se & o no desiderata dall'amico: e questo che la fa di-
ventare legge per med

11106, 2, ¢ , o
%gitlr PFII 108 1 2m: In Il Cor.c. 3 1 3 « umumlgue_ examore aliquid
acjt, quasi ex selﬂso operatur » %II/II,19,A‘r c.?. « mn'ﬁﬂ avia . etim ossmllola
evia facit amor. Unde si %UIS behe amat Christum, nihfl est ei grave, et ideo
ex nov1a non on%r t» (Lectura super Evanglium S. Matthaelr, 11,7973, Ed. Ma-
riettl, Tormno, 19H1).
A2y g
«Hoc habet ratio_amoris guod voluntates se amantium sint conformes»
6T W92 P

(v R TR 1)
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Cosi quando la legge & la libertd dell'amore, le norme che ne
regolano 0 sviluppo non sono_piu i precetti, ma i consigli, perche al-
'amico non si comanda, si chiede. L'osservanza dei precetti e Il pre-
suPposto necessario, ma non & la legge di_sviluppo. Quando si viveva
ne Iat servitu bastavano, ora non piu.” S. Tommaso lo insegna chiara-
mente :

« Convenienter n. lege nova, quae est lex |ibertatis, supra praecepta
ﬁléngsﬁl dita consma:g non aut&n In"veter| lege quaé ergtaleP( servity-

Bisogna tener ben presente che il cristiano @ tale perché vive un
rapporto”interpersonale di amicizia con Dio, ¢ tutto quello che fa
nasce da questo e deve condurre a questo. Anche il tema dei precetti
e dei consigli deve essere, dunque, inquadrato in questo contesto e
studiato in questa prospettiva., , . .

. Dipendentemente da una impostazione un po troppo oggettivi-
stica della morale e del nostro rapporto con Dio, a scapito délla mo-
zione del soggetto, da parte dello Spirito Santo, anche il tema dei
P_recettl e dej consigli viene abitualmente studiato softo.una prosPet-
Iva troppo impersonale e troppo. esclusivamente giuridica. In tale
contesto essi vengono cosi definiti; _

| precetto & Un comando che impone un obbligo, e comporta la
necessita morale di agire in un determinato modo.

Il consiglio & una esortazione, un Invitg che propone una scelta
ma non la impone, lasciando piena liberta di opzione. Esempio: « De-
vi andare a Milano_ (precetto), ti consiglierei I'aereo, ma ti lascio i-
bero di scegliere il mezzo che preferisci ». Perché? evidentemente
perché suppongo che la tua opinione personale potrebhe essere me-
glio della 'mia & piu adeguata alle tue circostanze concrete.

In questa prospettiva, precetto e consiglio si considerano ambe-
due come provenienti da un‘altra persona Verso cui ci sentiamo piu
0 meno indifferenti, ¢ che ci impone Ja sua volonta (precetto) 0 ci
propone una determinata scelta (consiglio). Di fatto noi non i po-
niamo di fronte alla persona, ma_ alla Cosa imposta o proposta. Nel
primo caso la facciamo perche ¢i viene imposta (notare fa formula
Impersonale!) e la sentiamo obbligatoria; nel secondo caso ci sentia-
mo pienamente liberi di fare comé a noi_piace, dal momento che non
g obbll(l;ator_la, ma ci & solo proposta. Potrebbe anche darsi che, al
momento di decidere, nel nostro intimo, ci poniamo non solo di
fronte alla cosa consigliata ma anche di fronte alla persona che ci

Q I/11; 108, 4, c.
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consiglia, con I'intenzione di prendere seriamente in considerazione
il suo' parere, perché sappiamo che desidera il nostro hene. In que-
sto caso la nostra liberta di opzione e la_eventuale scelta contraria
si fonda unicamente sul. fatto, per noi evidente, che la persona che
cosi ci consiglia si sbaglia, e che se conoscesse la nostra concreta si-
tuazigne sarghbe senzaltro del nostro parere. ,

Ora, & giusto impostare le cose in tal modo quando si tratta del
nostro rapporto con Dio? Certamente no! In questa seconda ipotesi,
infatti, sarebbe ridicolo_ pretendere di sapere meglio di Dio cio che
piu ci conviene: «Dubjtare, an id quod Christus consuluit, melius
sit, sacrilegium est », dice S, Tommaso® Quanto alla prima ipotest,
essa @ altrettanto inaccettabile. Noj non ci possiamo mettere sempli-
cemente di fronte alla pr_oP,osta_, disinteressandoci di Dig che ce la
fa, altrimenti cadiamo dritti dritti_nel fariseismo. Non si puo sosti-
tuire la Ie?ge a Dio, ¢ si deve reagire in tutti i modi per non cadere
In, questa troppq facile e troppo frequente tentazione. La proFosta di
Dio e la volonta, cioe la Persona, stessa di Dio% non qualcosa di
Impersonale che serva da Suo sostituto o surrogato. La tentazione dei
Farisel di fare della Iegge un idolo che sostituisca Dio & sempre ri-
corrente anche fra i fedélj della nuova legge. L

La unica relazione che Dio vuole infrecciare con noi & quella
dell’amore, e solo j diritti dell'amore Egli vuol far valere su di noi.
Ogni Parola da Lui rivolta alliomo non ha che questo unico scopo:
portarlo alla comunione con Sé (cfr. D.V. 2). _ _

| consigli nella Nuova Legge non si possono considerare in nes-
sun modo come. qualcosa di superero?atorlo_e facoltativo, lasciati
alla sola discrezione di chi ne e oggetio. ESsi costituiscono un ele-
mento determinante del Vangelo e fanno parte del perfezionamento
Bropno che Cristo & venuto™ alla Iegge ad apportare: «adimplevit

ominus cprae_cepta legis, superaddendo quaedam. perfectionis con-
silian@ Chi si ferma ai precetti rimane al Vecchio Testamento%

Questo significa che. non si possono dlstmgber_e | precetti dai
consigli definendo_ semplicemente | primi come abbligatori e i secon-
di come facoltativi. L'amore vincola e lega ben Blu_che la Ieg(I;e ester-
na, e I consigli fatti come proposta di amore obbligano stréttamente
F,roprlo In forza dell'amore che i ispira. Chi vive Sotto la legge del-

amore € da questo obbligato, e lo & sempre piu a misura chie esso
cresce, a rispondere ai suoi richiami. Ed e proprio per questo che
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la Iegge nuova e ben piu esigente di quella anticad ,
. .Si deve allora dire che non esiste distinzione tra precetti e con-
sigli? Oppure blso?_na dire che | precetti rappresentano una imposi-
zione esterna, coattiva, mentre i consigli un invito delTamore che si
impone_dallintimo come Iegg_e? Né ['uno, né laltro. _ _
S, Tommaso, parlando Qi questo, scrive: «Haec est differentia
inter consilium et praeceptum, quod praeceptum importai necessita-
tene consilium autem in optione ponitur eius cui datur »% Eviden-
temente questa «necessitas » non vuol dire coazione e imposizigne
esterna, perché questo e proprio della legge vecchia e contraddice
alla natura stessa della Iegﬁe nuova che e éssenzialmente interiore®
ed inclin ad,aglre dallinfimo, per connaturalita, non per imposi-
zioneD Con il termine «necessitas» S. Tommaso vuol sottolineare
il legame necessariq e indissolubile che esiste tra_la grazia interiore
(la legge delTamore) e certe determinate attivita. Tali"azioni o omis-
Sioni Sono proposte esteriormente, a forma, di legge scritta, dai pre-
cetti. Questi sono dati «ad usum gratiae interioris » 1L e sono Cos|
essenzialmente legati alla grazia stessa che la loro negaziong equivar-
rebbe alla sua distruzione. Tali precetti, in concreto, riguardano
I'esercizio delle virtu cristiane, in forza delle quali la carita prende
E)ossess,o di tutte le tendenze_dell'uomo e di tutta la sua attivita m.

duplice_ comandamento delTamore, in cui si riassume tutta la leg-
ge, SI esplicita, cosi, piu concretamente, nei diversi precettiiB

Per spiegare il compito dei diversi precetti nella nuova legge S,

Tommaso coSi si esprime:

(Rl e e s SAl S g e
alhc't ¥ gpratiam D 'nereg it "URG b0, Sicit I ucgntia Al

ua fer ad“gratiam. eéttl falla gﬁrS# Opera_sacramentorum... .
SUNT opera exteriora guae ex Istinctu gratiae proaucyntur. ET in his
est_quaedam. difrerentla attendenda, Quaedam’ enim  habent necessa-
riam’ convenientiam vel contrarjetater.ad Interiorem Qratiam, quae
In"Tide per dilectionem operante consistit. uiusntodi- exteriora

a Cfr. 1/11, 107, 4, c.

B I/I1, 108, 4, c.

99I/)I 106, 1 ¢

W, 108, 1, 2m.

i ”\III"talgﬁ"l'tcél's a_nullo potest conservari nisi per actus virtutum: et
_ «Vita spirituali U vari nisi us virtutum; e
ideo ?Ulhbet, c?bh atur ad servan%la p_raece,gta quae sunP, de act_l%us vrtutum »
Quoctl, VII, f7’5 ). «Usus vero spiritualis gratiae est in 0ﬁer|bus virtutum»
711, 106,. L, mg. «..0pera caritats... Sf]und uod sunt de necessitate vir-
utls]moertment d praccepta moralia » (I/1], 108 2, ¢.) . _

. 18« Qmnia pr ?ﬂota 8e%al?r%| ad illa duo referuntur sicut conclusiones ad
prima principia>» (I/I1, 10,3, Tm).
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opera sunt praecepta vel prohibita in lege nova... Alia vero sunt quae
ngn jn?sbentpnecesgana gog[arl ntateng veP conv%mentlam ad fﬂyem
er |ec|t|one Qperantem, tarla.operei.pon sunt In,nova Jege prae-
e tEf Vel prohibi adﬁsa rima_legis "Insti tl?.ne,. sed relieta”sunt a
e§|s ?ntore, scilicet Christo, secunaum quod aliquis curam genere de-

2.

Come si vede, S, Tommaso parla di precetto quando si tratta di
cose «quae sunt vel necessaria vel repugnantia saluti» 1 Dal mo-
mento_che ci troviamo in un re,glme di liberta «lex nova in exterio-
ribus illa sola praecipere debuit vel prohibere, per quae in gratiam
introducimur (sacramenti) vel quae pertinent ad rectum gratiae usum
ex necessitate » 6 . X _

Ma come altro € avere la carita, e altro € averla in modo per-
fetto, cosi altro e avere la virtu e altro & averla in modo perfetto.
L'osservanza del precetto assicura I'esistenza della virtu comanda-
ta e della carita ad essa necessariamente connessa, ma non dice an-
cora la perfezione. Ora noi nan solo siamo obbligati a possedere la
carita, ma a condurla a perfezione, cosi_pure non ci possiamo accon-
tentare di possedere una virty, ma di viverla in pienezza: «ad quam
quidem perfectionem sic tradendam homini praecepta data non fue-
runt, sed magis consilia ad provocandum »X A questo punto pos-
siamo capire meglio il senso ed il ruolo dei consigli.

. Supi)gsto che sia i precetti che i consigli sono ordinati all’sser-
cizio dell'amore, S. Tommaso proseque:

«Aliter t?men ad .Prae%dp caritatis or?ma tur alia raec[epta leqis
ifer aH em consi |%1. |I1em enim aliquid ordinatlr Ut 'sine qud
IS, haberr..non potest... }Uld ro ordinatur In fiem sicut per

aecurws [

uod e ?acillus e? |so?|ne ur, .
rimo erqgo mado, ad caritatem orginantut alia legis praecenta. Nujlo
enim modo.potest praecepta. caritatis implere quivel alios Deos collt,
er quod disceditur a.Der dilectiane:, vel gur homicidium aut Turtum
ommittit, quae dilectioni proximi adversahtur. Secundo autem modo
ordinantut ad caritatem consilia »

La stessa dottrina viene ripetuta_nella Sommal® S. Tommaso,
dunque, distingue i precetti dai consigli non per la loro obbligato-

oailii, 108 1, ¢ _ . . .
W01, 108 1, 2m.. «Illa legis documenta ad. praemissa (I'edizione
ForzamlI ha 'grom]fssa"E.{)ﬁ(s_tlt?ae, %Iarltatclg, sge% etqﬁldbeﬁoml es obl(li ant&r, (Iiz éun-
tur praecepta vel pro |t]|_ones,_ %u(lja sunt (e necessitate observap » «Unée %
Hef&éa% |bqu omo a tali ordine deficit dAcTr,lt I' peccata mor,Sa la» (I11C.G.1
elig( ||z/|”ne10§rzzan(|:; Appendix I1, p. 450 dell’sdizione Marietti).
(
? 11 C.G. 130, Ed.. Forzani.
}98 Contra Retrahentium.% 6|, 761,
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rietd 0 meno, ma per la loro necessita in_ordine alla salvezza. | pri-
mi sono necessari per salvarsi, quindi si. impongono Inequivocabil-
mente a tutti, In qualunque Stato o situazione i Vengano a trovare:
| secondl invece, dicono rapporto diretto alla perfezione della car-
ta, quindi dipendono dalla Situazione concreta di ognung, dal grado
di carita che uno possiede, e dallo stato in cui si trovall Onde; con-
clude, S. Tommaso:

«D|cgnd %d raedicta consilia, quantum est de . fe sunt rimmbus
InqIspositione # uoru %ontm alicul
|a non sunt U|a eorll|m aftectus ad haec 1o mcmaur
[ %J onsill evar(]gebca e/reﬁonens semper Taclt mentionem
onelae ominum ad” observantiam Consiliorum »m.

S. Tommaso riassume bene questa_dottring parlando del pre-
cetto delTamore. Nel De Perfectione cosi si esprime:

« DI| es omlnum eum tuu toto corde tuo’ E test mtelllﬁ
ne essn uod est de. gpe fectione. coqf
gl ere oriec rehenson |en|m infe g
ur UB] uum ex corde fuo " ut.semper cor
|n|s era eum:” Sic. ine{u erfe |one cotr]nI

re ensorls a m SIC_Int COT INIS nint
$cceptet I e thﬂIS COH arl rh SIC EB € NECessl-
ate praeceptl 0 Vero homo etiam ea abliclat quious

Ed %r?t?de bona se habent ad. bonitatem. divinane Quia quagdam sunt

ine onem divinae honitatis consequi non possimus: et resgectu
oru Praece tum. Quaedam vero sunt u us perf CthS consequimur: et
res ecu t consifium. Vel dicendum % con3| um est non solum
3 melor onls assecs]uendls sed etiam de m| alis vitangis » (I, 19,
4m), uestutlma e ressmne sem ra es rlmere a asﬁanza chiara ente
Ben ler | S. Tommaso circa la obbligatorieta dei con 8 Se essl, |n fatt],
«sunt_etiam de mynorigus malis vitandis » € noi,. senza EH 10, mamo 0bb Igat|
igati ad osservare |

a ewt;re ancne 1 mall minori, ne segue che siamo 0

consi

X dlvmg convepienter pro osun r ecePta de actibus omglum virtutum:

ita tamen quod quae gm sing rdo virtutls, qui est ordo rationis, ob-

servarl non- potest, cadunt, sub |gatlone praecepti; Quaedam vero, quae lrJer
behe esse VII"[U'[IS perfectde, cadunt sub admonitione consilii» (/11

'« Dportet |%|tur quo graece ta novae. Iegﬂs mteIhg })ur gsse. data de t]
uae sunt necessaria a (inseq endum r] aeterng eatitudinis. Consilia
ero.oportet esse ata I/s per quae ; lus et expeditius potest homo con-

S€Q UI NEm Eﬁe Ictum » fiﬂ (P
uanto a gs%llun%| ento eI’Ia salyezza essi pon so (i necessarl |n .SENS0
assol 10, ma .sono mezzo piu_efficace In for a T «meliys et

editius » i I’g |unge I Ine predetto. Dire, pero cne 11 consiglio .non e -
ce SaI’IO per salvaguardare la g azla € rap |un91ere la Sg YQZZ& n n ¢ dire C
€SS0 non sla_necessario per raggiungere fa perfezione delTamore.

ni /11,108, 4, 1m
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fest licite uti, 4t liberius Deo vacet, hoc est de perfectione con-
Sl %c#r. C. 6%»]]5l pertectione o

Lo stesso si dica per quello che riguarda I'amore del prossimo:

«Quod de nece?snate pra]eceptl est ut a comunitate dl|€CtIOﬂI?. qu
gUS rOXIMOs. enﬁur i |ge €, Inimicum non .exc %at ne éHQUf
ontrarium hutus alect I]I In"corde sup .recipiat. oe gUO Ct%l -
ratuy mens hominis in_qilectionem Ininici, etiam cum. rion .adest ne-
CGSSI%&? pertinet ad per |ECtIOﬂG[‘ﬂ.COﬂSI Il,. I C&Sl{ ener a|I]pUIUS ne-
cessitatis etiam In, speciali aCt%I IFLIH]ICOS dlllgere €1 €IS neneracere te-
nemur ex necessitate praeceptl »

La stessa dottrina viene da S. Tommaso ripetuta nella 2/2, ma
con una Plccola variante nella terminologia. Trattando della carita,
alla questione 24, aa, 89, non, parla piu di ?recetto e di_consiglio,
ma semplicemente di gradi di perfezione nell'amore. Cosi alla que-
stione, 25, (T;ua,ndo tratta dell’amore verso i nemici, aa. 89, non parla
piu di perfezione di consiglio, ma semplicemente di «perfezione »:

«Quod przheger articylum ncess}tatis huiusmodi . beneficia aliqgiis

U

iniicls exfibeat, pertinet, ad perfectionem cantatis, Der auem,.

gl ion solum taVet vinci a ma 0, guod. necess ati Bst, sed etiam
ult in"bono" vincere malum, quod ' est etiam perfectionis »

_La omissione del termine 'consiglio” & molto indicativa. In ef-
fetti, ¢’ una sola perfezione, e tutti Siamo tenuti a tendervi e a vi-
verla con tutti i mezzi a nostra, disposizione, precetti o consigli che
siano. E poiché il termine consu%llo potrebbe ‘dare Iidea, come I'ha
data a molti, di un qualcosa del tutto facoltativo S. Tommaso lo eli-
mina_in questo passo. _ _ _

. Da_quanto fin quj detto ci sembra di poter concludere: Il cri-
stiano @ tale_percheé vive nella grazia, cioé in un rapporto interperso-
nale di amicizia con Dio e con i frate]lilh La sua legge fondamentale
e di amare con tutto il suo potere. Dio propone alliomo il suo amo-
re lasciandogli piena liberta, perche I'amore non si impone; pero lo
amore offerfo esige una risposta. Ogni proposta di Dio € un dono, e
proprio perché tale chiede di essere liberamente ed amorosamente
accettato, Quando si instaura una relazione di amicizia fra due per-
sone si viene necessariamente a costituire un determinato genere di
rapporti che corrisponde alla natura della loro amicizia e“alla pro-

Tﬁﬁ%‘f ;‘638'38'9
Wb Cir. Wl%?’l, ’28', 1 c: i CG. 157
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fondita del loro amore. Tali rapporti, in quanto esigiti dall'amici-
zia stessa, ne costityiscono la condizione fondamentalg, e si impon-
?,ono da se stessi alla coscienza come imperativi assoluti, Se si ri-
jutano € 'amicizia stessa che vieng negata e spezzata. Tali jmperati-
vi non coartano |a liberta, che anzi ne favoriscono I'espressione ¢ la
realizzazione nella fedelta a se stessi, perche sono imperativi di &
more. E I'amore & sempre. liberazione. _ _

Nei rapporti di amicizia con Dio, Ie_emgenze_fondamentall del-
I'amore ci vengono talvolta espresse da Dio stesso in un modo molto
concreto e preciso. Tali esigenze, cosi espresse, sono I comandamen-
ti 0 precettl. Ecco, dunque, cosa sono i preceti: le esigenze fonda-
mentali, e condizioni elementari, le espressioni_necessarie, e percio
universali, di un rapporto di amicizia con Dio. Esq_enze che nascono
dall’amicizia stessa e che non sono, quindi, semplici imposizioni e-
steriori, hensi conseguenza della decisione personale con la quale si
accetta di rispondere «si» all'amore offerto. La obbligatorieta uni-
versale dei precetti nasce dalla loro necessaria connessione con la
legge dell'amicizia, . o o \

Ma ci sono situazioni, molte situazioni, nella vita, in cui non ¢
data una norma rigida da sequire, un precetto generale che imponga
un determinato modo di comportarsi comune a tutti. Perche tali
situazioni sono personalissime, ‘uniche, irripetibili. Pero non c& nes-
suna.situazione In cui I'uomo si possa venire a trovare nella condizio-
ne di non poter amare. I precetto fondamentale: «Amerai con tut-
to» rimane sempre valido e sempre estremamente esigente. An-
che quando non vi e materia di precetto vi e sempre matefla di ami-
cizia, perché mai si @ dispensati di amare. Quanto piu |'amore cre-
sce tanto piu mi prende tutto e diventa principio direttivo di tutte
le decisioni particolari. Nell'amore pieno io diventq I'altro, mi sen-
to spintq ad agire_sempre secondo i Suoi desideri: sono, servolh
L'amico & sempre 1a, ma il suo amore, piu interiore che mai, lascia a
noi la liberta delle nostre scelte. Egli dilata Ia nostra liberta, le dona
quasi_le proprie pulsazioni e, dallintimo, la_fecondalll

Tale @ 1l consiglio nel regime evangelico: l'amqre consegnato
alla coscienza, alla prudenza di ogni cristiano, per animare le Scelte

16 « {f\moa) noné) rmittit 1psos amatores esse sul Ipsorum » '(ln "De Diyjnis
Nominibus’, 4,10, 493). «Cum" enim. amans amatum ass_tg)mg)se It quasi 1dem
sibl, oRortet ut quasi personam amati amans gerat 1n omnibus quae ad amatum
spectant; et sic gu%dam 9 Q amaps amato “Inservit, inquantum amati termi-
nis re7gu|atur» él [1Seni. 27,1, 1,¢c). . . _ ,

1rPer una chiara noziope di COﬂ.SIﬂ“ E precetti vedere il bel _volumef.to. del
Ranquet CUI CI ISpiriamo;  Consacrazjone attemmfle e consacrazione religiosa,
Ed. Paoline, Alba, 198. L'originale francese e del 195.
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nel _campo contingente delle svariate e irripetibili situazioni perso-
nali dove la norma generale, DYOR[IO perche generale, non puo giun-
gere. Senza imporre” nignte, perché I'amore rion si impone, 'AMico,
mediante il conslgglo, si rende presente alla intelligenza e alla volgn-
ta Proponendo iI"bene di una amicizia sempre piu intima. La scelta
della volonta che vuol veramente viverg da pienezza dell'amore non
?uo_non fermarsi su cio che serve meglio ad attuare il fine comune
ra i due amici. Il nostro modo di agire non € indifferente all'amici-
zia, poiché nell'avventura della nostra libera scelta I'amico ha la sua
arte da dire, _ o _
uando si & intrecciato un intimo rapporto di amore con una perso-
na, quando questa é posta al culmine di tutte le nostre espirazioni,
non Si_puo piu agire come se essa non esistesse. Ella & sempre i
In ogni sityazione™hisogna fare i conti con lei8 Quando poi questo
Amico € Dio non si puo scendere a patti 0 a discugsioni, perche salo-
piamo con assoluta certezza che il «parere » suo € senzialtro quello
giusto per nor:
«Iniuriam ergo facit Chyisto, in quo sunt omnes thesauri sapientiae
|86£0? F% S| |u?.qaup|to con5|ﬂo adhic a rlr)]ortaﬁs
ominisconsiliom alfguis exhistimet recurrendum »

Pel ascon
Se dobhiamo sequire la voce di Dio che ci parlasse attraverso
una rivelazione esterna, dice ancora S. Tommaso,

«multo masqls interjori | Clétlonl qbua SpIJI%J.% Sanctus mentem im-
ﬂhUtaI, resistere nilllus dehet, sed. a sc{ue ybitatione, oboedire i |ac-
che_e «proprium ||orum.]§| Ut impetu gratiae agantur ad meliora »
senza tdnte" tergiversazioni 2.

Fare altrimenti significa_resistere allo Spirito, cioé alla legge
fondamentale cristiana che & «ipsa gratia Spiritus Sancti interils
data»m, il quale Spirito spinge dall'intimo e suggerisce a ciascuno
cio che deve fare, o _ .

Chi resiste alla voce di Dio, comunque Sia espressa, non puo non
contristarlo. Chi potrebbe dire, Rer_ese_mplo, che Gesu sia rimasto
indifferente di fronte al rifiuto che il giovane ricco ha O{JODOSIO (Mt.
19, 22) all'invito che Eqli gll aveva amorosamente (Me. 10, 21) fatto
di seguirLo PIU da vicino’ S

I"consigli, dunque, sono le indicazioni dell'amore adattate alle

W Cfr. 1/11.28 2, ¢c; 129 3 ¢c: IVC G 9
19 Contra_ Retrahentium... 9, 790.

w [vi, 1%,

21 /11, 108, 2, C.
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circostanze concrete e personalissime di ognuno; indicazioni che il
Signore fa sentire attraverso incontri, ispirazioni, avvenimenti di
ogni sorta. Tali indicazioni, appunto perche particolari e leendentl
dalla situazione di ognuno, toccano direttamente solo quella deter-
minata persona che e sente l'appello, ed € per questo ¢che si distin-
?uono al precetti |_(1uall_ sono universali e si rivolgono indiscrimina-
amente a tutti i cristiani, qualunque possa_esserela loro situazione
particolare, _«I\/_Ia_?\er il smgiolo cristiano interessato, chiamato ad
una vita di_intimita persondle ed unica con Dio, |l consu{;llo\non e
un sovrappiu riguardo al precetto (ricordare che il precelto e ama-
re), ma un modo suo personale e P_artlgolare di viverlo. Ogni cristia-
no ha il suo modo. Esso traccia i limiti dellattuazione effettiva della
sua vocazione, e contribuisce a fare di lui, giorno per giorno, il tale
figlio di Dio che conduce la tale esistenza Concreta »m. ,

Appare chiar, allora, che il coanIlo non puo essere considerato
come qualcosa di puramente facoltafivo, In quanto manifestazione
concreta ed invito di amore esso mi si impone, in forza dell'amore
stesso, allo stesso modo che_ il precetto. Certo, Se 0 Sono ancora
schiavo della legge e mi lascio guidare da essa come, ngrma supre-
ma, allora posso~non sentirne 14 obbllgatorleta e quindi, posso es-
sere in qualche modo scusato s¢ non To seguo. Ma e evidente che
quanto_maggiormente I'amore cresce in mg e diviene sempre_piu
mia unica norma di vita, tanto piu ne sentiro le esqenze e, quindi,
|la." obbligatorieta * del consiglio che me le esprime. 1l consiglio, ob-
bliga chilo riceve, non certd in forza di una imposizione esteriore,
ma_in_forza dellamore stesso, che e il precetto fondamentale e, in
definitiva, l'unico che si pone come norma assoluta dell'attivita cri-
stiana. Linvito delTamico @ [‘occasione che fa emergere dalla cg-
scienza, in tali determinate circostanze, il modo concreto di espri-
mere e vivere la Ieg?e dell'amore, « Questa considerazione pone nel-
la_sua giusta luce™Ta funzione importantissima  della carita come
principio di semPre nuove esigenze ed obbligazioni, e la funzione
non meno importante della gru,denza soprannaturale la quale sele-
élona ejZ%oncretlzza queste obbligazioni non determinate in antece-
enza»

. Nel Vangelo abhiamo un_passo celebre dove si mostra in_modo
evidentissimo come il «consiglio », per_colui al quale viene rivolto,
sia_strettamente obbligatorio, pena [a rinuncia alla perfezione o, ad-
dirittura, l'esclusione dal Regno. E™ il classico episodio del giovane

Ranquet, 0., p. 49. . )
A. Colorado, Los consejos evan%ellcos,a la luz de la teologfa actual. Ed.
me, Salamanca, 1965, p. 83 La traduzione € nostra.
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ricco al quale il Sagnore (dice: «Se vuoi essere perfetto va’, prendi
cio che possiedi e dallo ai poveri, e avrai un tesoro in cielo; poi vie-
ni e sequimi» (Mi. 19, 21). L'amore delle ricchezze é;,h ha fatto rifiu-
tare L«invito » di Ges, e questo gli ha impedito di raggiungere la
perfezione a cyi era chjamato. E' Veramente strano costataré come
molti, invece. di vedere in questo passo una conferma della necessita
di seguwe_gll inviti del Signore, vi trovino un appiglio per attenuare
la radicalifa deIIfaPpeIIo evangelico e permettere ai meno generosi
di sequire tranquillamente und via meno impegnativa. _
_.Possiamo concludere con S. Tommaso: Sia i precetti che i con-
sqll riguardano le varie virtu cristiane e sono ordinati all’esercizio
délTamore «sed aliter et aliter »

«Nana .graec%)ta qbrdinam]ur ad removendum ea ua§ unt cantati
confraria, cv .Fm u? scilicet carltas esse .Pon BO es fg.ll mlmmg
|nd|s$ens bile, | géilrr]n gm al gartenzaj. ?on5| la autem ordinantur. a

[)GET]O enaum Im[% cﬁs caritatls, quae tamen cantatl [ha—
Itualt] non contrariantur... »

.1l Santo pone come esempio «matrimonium, occupatio nego-
tiorum saecularium et alia huiusmodi » Accenno chiaro ai consigli
evangelici; pero non si tratta solo di guesti, ma di qualungue opeéra
di pérfezione, Subito_ dopo infatti aggiunge, citando dalle Collationes
Pafrum: «Jeiunia, V|?|I|ae, meditatio Scripturarum,, nuditas ac,Brl-
vatio omnium facultatum... ad perfectionem caritatis istis gradious
conscendere nitimur » 15

VI. Consigli e Santita.

Abbiamo visto come i consigli siano connessi con la perfezione
della_carita; ora vogliamo approfondire questo tema, ,

Su questo puntd bisogna distinguere due aspetti fondamentali:
| consigli come mezzo per raggiungere Ia Perfez_lqne della carita, e
| consigli come effetto della perfezione della carita. Spesso si parla
insiemé dell'uno e dell'altro aspetto. In effetti la distinzione non ¢
cosi essenziale perche, in %enere, l'osservanza del consiglio e in pro-
porzione alla carita che si ha, e man mano che questa cresce si espri-
me con esigenze sempre piu radicali le quali, se ascoltate, permetto-
no un maggiore radicamento della carita stessa che, a sua volta, si
presenta pol con nuove richieste.

Dhiiln, 184 3, c.
5 vl
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Comunque la distinzione va chiaramente fatta per evitare il ri-
schio di confondere perfezione, con osservanza. dei consigli. Di fatti
la capacita di osservare n modo radicale certi consigli viene spes-
so (ata da Dio come carisma particolare per poter raggiungere piu
facilmente la santita. Essa, quindi, nel caso specifico, non deriva
dalla perfezione della carita, ma da un dono speciale che non neces-
sariamente suppone la carita gia perfetta. S. Tommaso lo nota chia-
ramente nella questione disputata De Cantate. Dopo aver ricordato
che la perfezione consiste principalmente «in his quae pertinent ad
mentis dispositionem, et praecipue In actu caritatis, quae est radix
omnium virtutum », aggiunge:

«SeBundaro VEro.et per. aj %dens consr EI'[ e{ &m. in dlbu%dam exte-

rori a in VIrgini all uiusm aec enim
PéctlorPerBD rtlne |cuht%rf)rglcner -

rimo %ldem In
or ea s unur homnB imp |men?ocu lonum,
remo smen Ierius ertu In sI. {ra

8 af
cooperano a rag%l en 0 £ a eserc Z10 dEﬂh carlla dperp]?tgﬁ %4
WT ﬁ ertinent J?E C'[Idoilem ﬂ)n gnuantuH]S SUﬂ'[gﬂUlha{ﬂ carita
re

arta a

qu nim glze eu
zaﬁ? ossunt Re 1.UNG ¢
er ﬁctlonem peﬂltentleﬁ questo”ulti

el a& uaFmeﬁlt](irrﬁotgéeg P§ Tert e finer ud%?i
Icolta ar due ‘precedenti
Cio detto S. Tommaso conclude:

riconaurre senza al
g"ﬂg?'ztﬁb&e R ﬁaegefﬁegetrlliﬂﬁmrpr%rglgrisemélcsﬁt

0°Si pu

?ctlc{r est qui ‘est majoris ¢ rltatl? IS autem liae ex
onsequenti e qua3| Cper accidens B (ilonem ertinent non
se UI r magis simpliciter u | ma1%is Inv n| ntur: und non seﬁma\lr

N au er sitm nensuranda
flo p a n m a nqu us consIstl er ectlo
3|m ICI e u CI Icatur er ectigr, culys, paupertas

vagarees»% hommem a terrenls occupationibls, et facit |ber|us eo

La espressione «de perfectione consilii » (che S. Tommaso usa
costantemente in contrapposizione a quella minima, «guae est de ne-
cessitate praecepti » ), puo essere, dunque, presa in due sensi; Uno
in quanto esprime ['esercizio della virtl attraverso un’attivita che
& suggerita da un amore superiore la cui presenza non & necessaria
«ad “Salutem » (quindi non e chiamata «de praecepto »). Un altro

B0 Gt 5 i e ' 02 c
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inguanto indica I'uso di un mezzo piu impegnativo non strettamente
obbligatorio per salvaguardare I'amore, ma per raggiungerlo e viverlo
in pienezza.

a. | consigli come espressione di santita.

Intendiamo parlare di quelle opere huone che nascono da una
certa pienezza di amore e che non sono prescritte in concreto, da
nessuna legge particolare. In guanto_esprimono e supi)ongono ima
certa perfezione esse sono un segno di santita. Ebbene, tali azioni, di
fatto, sono necessariamente IeFate alla carita perfetta? =~

~Abbiamo visto come 'obbligo di tendere alla santita, cioé alla
pienezza dellamore, si concretizza nell'impegno ad amare Dio e il
prossimo con tutte le nostre attuali capacita; capacita che crescono
proporzionalmente allo sviluppo della carita. Ora questo comporta
una sempre maggiore adesione a Dio ed un progressivo distacco da
se1B E’ vero che'la perfezione sta neII’atte[qglamento interiore e nel-
lintensita dell'amore affettivo, piu che nelle” azioni esterne, ma que-
ste ne sono la necessaria verifica: «Non est perfecta voluntas nisi
sit talis, quae, opportunitate data, operetur »m, Luomo allora e per-
fetto, dice ancora S. Tommaso, quando e pronto ad ogni opera buo-
na, non soltanto a quelle che sono necessarie alla salvezza, ma anche
a quelle che sono supererogatorie 5. _ S

Per fare un esempio; c¢hi si accontenta di non ledere i diritti
altrui, osservando magari perfettamente la giustiziam, non vive an-
cora la pienezza del Vangelo che_ per salvaré [a pace e la concordia
non solo comanda di rispettare i diritti altrui, ma chiede di rinun-
ciare anche ai propri. Cosi il precetto dell'amore_ci chiede come mi-
nimo di non fare niente contro Dio e, quindi, di perdonare il pros-

8 « Quanto subiectum caritatis magis disponityr ad caritatem, sciIith ad
gongreganonem sul ad Deum, tanto maiorem gartlmpat caritatem » (Quodl. 1X,

m 1JIL 20,4, ¢. «Voluntas autem est effectiva eorum quae vult si facultas
adsit » II(II, 1 1.c)

wlh 11 'ad Thim. ¢. 3,13 . ) , _
131(%uest0 modo, di esPrlmersL anche se corrente, & fertamente |m§rop_r|o.
Il Hostr prossimo ha dirlito a tutto il nostro amoya dal momento che Cristo
cl ha c&)rBandato di amarc] come_|.ui ci h amatf . 15, 9-12). « Emlnl uid-
quam ebeatis, nisi ut_Invicem diligatis » (Rom. 13 8). Di qu;so ebitg non i
bereremo mai: a chi Dio |r]fatt|, ha dogato se stefso, uall donj umani potreb-
ero ess?re ropor2|0nat|? 1l cr|st|an8, unque, solo allora Eotra Ire di osser-
vare perfettamente la gmstma quando, come Cristo sulla croce, avra veramen-
he donato tutto se stesso. S. Tommaso lo sottolinea: « Sed %)uod allgms extra

0s,_ necessitatis casus pro salute eorum mortis periculp_se exponat, pertinet ad
perfectionem justitiae, vel ad perfectionem consilii » (De Perfectione... 14, 645).
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simo che ci fa del male, ma ci spinge anche e ci propone come me-
ta una tale Blenezz_a di_.amore che ¢i fa non solo perdonare ma po-
sitivamente beneficiare i nostri nemici. Questa € chiamata da S. Tom-
maso «perfectio consilii »12 non nel senso che sia facoltativa, ma
nel senso che si esprime attraverso azioni che non rientrano nella
categoria dei precetti e delle leggi universali, azini_che sono al di
sopra e al di la del minimo indiSpensabile a tutti richiesto1®

Ponere_animam, id est vitam. praesentem, pro_ fratribys, qupdam-
modo £st He necessnaie car@bsp e?.quodahwﬁlodo est He %r ectio-
ne 1psius: plus enim homo ha ?t dlllqere Brommum guaroxi%){psuas-

e s B e

tehgu etlam pro IpsIus %
exponere. Sed hoc pertectae’ caritatis est Ut e mePI’ S Iq. quious
M Periculls expo-

Rfri XImO non tenetur, pro eo corporalem vitam su
»

_Quanto piu si ama Dio, si che Egli diventi sempre piu realmen-
te il valore supremo e definitivo, tanto piu gli si sacrifica tutto il re-
sto; «Cum enim mens vehementer amore “et desiderio alicuius_rei
afficitur, consequens est.quod alia postponat » & Cosi quanto piu si
ama il prossimo tanto piu prontamente si sacrifica per la sua salvez-
za tutto il resto, non esclusa la nostra stessa vita corporale;

f<MﬂnIfES‘U({n est enim quodch{anto alzﬂms Intensius amatur, tanto

el g roBter ipsum.- contemmintyr Ex his ergo quae .pom
pro teé. lectionem progimi contemnit, consideran potest an sit per-
ecta dilectio proxini»

. Tali azioni, dunque, sono_il termometro che segina a che punto
di perfezione si trova la carita, e ne costituiscono, allo stesso tempo
la condizione per un suo ulteriore aumento; dal momento che la ca-
rita non cresce per qualunque atto di amore, ma per un atto di.amore
piu ferventeX3 fatto «cum tota virtute habentis » 38 La carita & co-
me il fuoco, man mano che cresce fa sentire il beneficio del suo ca-

12 Cfr. De Perfectione,.. 14 _ o .

I3 Non dare | I’O,[i)I’IO erdono a chi lo chigde & peccato., Dare s?%m di
micizia per_stimolare il nemico, aio% c%lvermng e segono di Herfezwne {In Duo
raeceBt: e_dilectione proximi, 1088-1092; 111 Sent. 30, 1,1 Tm). o

134 De Carit. .11, 9m. N(f(t)argi com?, anche qui, S. Tommaso non parli di ;t)er-

Ijezione «consilii »,.ma solo. e¥ ezlone, Perfezi?ne a cul tutt devo,n?_ en-
ere, e che s ra30§|unge e si manifesta atraverso l'osservanza del consiglio.

%III CG X

De Perfectione... 14, 64L

%II/II, 24 6 cfr. I/fl, 5, 3.
| Sent. 172,73 c.
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lore sempre piu lontano, e le azioni con cui questo amore Si propa-
ga costituiscono il materiale che ne alimenta la fiamma. Se esse ven-
gono a mancare per una decisione personale, viene bloccato il suo
naturale istinto ai crescita, ed essa si trova mortificatal® E’ vero
che. le azioni esterne song secondarie, ma non € men vero che la
carita si. misura anche, dalle opere che spm%e a com?lereléDe che le
beatitudini, sono le azioni proprie delle virtu perfettel L'aumento
della carita comporta sempre un crescente radicalismo. Nelle anime
ferventi si costata sempre una sorta di passaggio all'assoluto, alla
poverta e allo s_pogllamento radicale, alla rinuncia a gioie e soddisfa-
zioni terrestri, in breve: al distacco e al dono totale X2 1l momento
di, morire, quando si_giunge alla, piengzza della carita, cui si & de-
stinati, coincide con il ’momentg in cui si osservano, e nel modo piu
radicale, tutti | consigli evangelici con un distacco tale che la stessa
Frofe_ssmne_rellglosa, a suo confronto, non ne diventa che una pal-
ida immagine. . _

Man mano che ci si accosta alla meta vengono_automaticamen-
te a cadere tutti i mezzi che non sono piu necessari. Tutti i beni crea-
ti, materiali, corporali e spirituali, hanno come scopo di portarci
a Dio. Quando la meta € raggiunta 1 mezzi perdono la loro importan-
73, continuare ad attaccarsi ad essi significa semplicemente impac-
ciare l'esercizio_dell'amore.. Cosi |'uso “dei beni materiali viene. ne-
cessariamente ridotto al minimo indispensabile. L'uso del matrimo-
nio costituira, anche esso, oggetto, di una rinuncia_continua che am-
mettera eccezioni solo quando_si impongono motivi di forza magcqlo;
re, legati ad esigenze inerenti ai doveri del proprio statoX3 Cosl

1P « Manifestimi est autem ciuod ex perfectjone activae virtutis . procedit
uod aedo aPuentls ad. remota procedat. Perfectior enim es* |{1n|s VIrtus per
uam non sofuim propingua sed’ remota calefiunt, Ita et perfectior est caritas,
er quam non solum ‘ad ropln%uos, sed etlan].ad extrd'meos, et ultgrlus a |H|-
icos, non solum ?eneral er, sed etiam specialiter, et diligendo et benefaciendo
movetur » (De Carit. 11, c.

WL, 24,9 c. ,
141||/|J, 157,'2,73m: InIs. 101V Seni. 49, 1 1, 4, Im.
1R «A

perfectionem Pertmetut homo DD
etiam ea abllglat quibus licite uti posset » 8 ? § t|onf.,.. 10, 59?%. .
B «Se 1 due sposi che passan Sotto | _reglm? dell'amore tolle ?|,D|osann0

?h? cosa fanno, ianno he occorre loro rinunciare allo stefso tempo all’amor
olle ‘uno per l'altro» (J. Maritain, Ca,rBEt e not(ig, Descge, 1965, p. 3145).

uesto punto puo nascere sBontanea ki |ezHone: amore_di Pio_e quell’ de|
rossimo non sono in contraddizione, anzy i ec_?,ndano a.vicenda. E’ véro, Ma ¢
ene non dimenticare che I'amore_non si identifica fon i mezzi di cul Si serve
ger esprimersi e crescere, anche il rapﬁortol sessuale € solo un mezzo, ed es-
enzialmente tran_sn%rlo. Anche qui, quando I'amore ha,ralgglunto Iacp|enez,za, fa
a meno del mezzi che non gli sono piu necessari. Per il Testo e anche ufile ri-
cordare che I'amore del prossimo € ordinato all'amore di Dio, e che lI'amore

ro&)tetr intensionem amoris Dei
erfec
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I'esercizio del proprio libero arbitrio sara sostituito dalla piena li-
berta dei figli di Dio che & disponibilita totale e pronta risposta alle
mozioni dello Spirito Santo, a cui si lascia tutta l'iniziativa (attua-
zione dei doni):

«Ex hoc igitur quod mens hominus amore et desiderio ferventer in
divina fertur, in quo perfectionem constare manifestum est, consequi-
tur quod omnia quae ipsum possunt retardare quominus feratur in
Deum, abiiciat, non solum rerum curam, et uxoris et prolis affectum,
sed etiam suipsius » 14

La stessa radicalitd si osserva per quello che riguarda I'amore
verso i fratelli, fino a donare ad essi non solo un aiuto indispensa-
bile, ma tutte le proprie cose, il proprio lavoro, la propria liberta,
la propria stessa vitalh

Crediamo che la vita di tutti i Santi, religiosi e laici, costituisca
la conferma piu evidente di quanto siamo venuti dicendo.

Concludiamo con una citazione di S. Tommaso che, con estremo
equilibrio, riassume tutta questa dottrina. Alla domanda se anche i
«perfetti » possano, senza peccato, rivendicare i propri diritti in tri-
bunale, egli risponde:

«Ipsa perfectio caritatis inducit eos ad servandum consilia [nel caso
concreto & quello indicato da Mt. 5 40: Ei qui vult tecum in judicio
contendere et tunicam tuam tollere, dimitte ei et pallium], non quod
ea tacere teneantur; nec peccarent si non facerent [dal momento' che
essi non hanno perduto I «diritti » cornimi a tuttil; sed in hoc per-
iectioni eorum aliquod preiudicium fieret » 148

esclusivo, ti lcaante comuqale ?rdlnato all'amore dj ami |Z|a unlversale.
Tuttl I| elett nelapatrla vivranno I'amore in modo, verginale \ 1) , non
ovre ercm meravigliare ¢che man mano ﬁhe ¢i si accosta alla perfezione
ella carlt ce este se né adottl anche la modalita.

TAB erfectlone 14, _
1Z6|V S%nt 382 43 ¢ Laes e(%essmne «non eccarent si non facerent sed
in. hoc perfectioni” eorum a\qu reludllm leret », potrepbe far ensare
ad a Isti |one reale tra II"peccare e | rocurare voldntariamente L‘ (ﬂual-
anno alla ré)aprla e2|one per concludere che ammettere d Iberata-
mente un_gua Ila ro r|a perfezmnelpossa non essere |n alcun modo
ec ato 8 sta conc usmne nol sembra esserf contro 'insegnamento

|Clt0 oste 50.S. Tom a50| (éuale par ando altrove de| me SI(TO te-
Cloe Se | erettl ﬁsana rivendicare i P {I djritti IP fribunale, aice e-

ressamente g non & loro lecito; « uatm Irmis ght C|tun] mover? cau-
au e tamen C non Icet, pertectis,

item cum prommo ha Ora fare CIO che non & lecito, €
Eeccato Se n? conclu T % testo ?Ie S ntenze: «Neg eeccarent si_non f
erent », SI riferisc bligo generale dJ rjsgettare i le)n di giustizia, In
8 ie sto senso | perfe tJ non cc no, perche ricorrendo al tripunale, non escono
Fordine rettd stabilito nélla norma universale, ¢ non agiscono” quindi, con-

? ta contra proximum, dumm? 0 Slt sine
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| Santi, dunque, sono spinti, proprio dalla loro perfezigne, ad
osservare i consigli. Se ne deduce che losservanza dei consigli, in-
tesi nel senso di dzioni ed atteggiamenti che non cadono strettamente
sotto un determinato precetto, costituiscono una_conseguenza e ma-
nifestazione normale della perfezione della carita.

b. | consigli come mezzo e via alla santita.

. E’in questo senso che, ?ener_almente, si prende il termine «con-
siglio». S. Tommaso Jo confraddistingue dal precetto perché guesto
e 'un mezzo necessario e indispensabile per tutti e per qualunque
?rado di perfezione, mentre il primo no. Si puo vivere sostanzialmen-
e ed essenzialmente la vita di grazia senza ogsservare i consiglio,
basta che non si trasgrediscano iprecetti, Ma si puo raggiungere la
santita accontentandosi solo. di questo? E’ verg che i precetti riguar-
dano ['esercizio di tutte le virty e che, quindi, la loro osservanza per-
fetta e indice e mezzo di santita. Ma allora la questione si puo porre
In questo altro modo: si possono osservare perfettamente i precetti
senza osservare anche i consigli? _ .

Se si prendono i consigli nel senso di opere piu perfette che non
sono prescritte da nessun precetto particolare, ma che sono, chiara-
mente richieste dalla_situazione concrefa, dalle ispirazioni interjori
della grazia e dalle esigenze della propria carita, essi sono senz’altro
necfess_arl. Senza il compimento di tali opere non si progredisce nella

erfezione.

P La virtu ¢ perfetta non solo quando la volonta resiste agli im-
pulsi disordinati ma quando li domina completamente, tenendo in
suo potere le pur minime tendenze e orientandole al bene con

tro la le qe._ll «sgd tamerl perfectioni eorum a|I(“JOd preiudicium fieret » dl%e,
Invece, [elazione. |retl|a alle esigenze. proprie della loro carita peri?nale che
viene ad essere in qualche modo sacrificata, non (n se stessa, ma nella sua at-
tivita e manifestazione  esterna. Questo non coEtltmsce,una colpa, _quipdi up
Pe_ccato, In_Senso pro ﬂo rﬂa éolo I Senso ana_ogo ed imperfetto, E cio COSéI-
uisce gsattamente quello che S. Tommaso, definiste «gecc to veniale ». «Unde
convenienter. dicjtur quod peccatum veniale non est tontra legem... quia non
corrumplt dilectionem, %Jae est plenitudo legis, ut dicitur Rom, 13 '10» (De
Malo 7,1 Im). «Peccatum quod completam rationem culpae habet, directe gra-
tiae opponitur; peccatum vero veniale, quogd.impertectam rationem Gulpae habet,
non oppi)mtur ratiae_nisi indirecte, ut scilicet est dispositio quaedam ad mor-
tale » ([I Sent. 42,1 3, 4m)_«In venjali,. impeditur Qecor %ratlae ne In actll-
bus exterius, ostendatur » iTV ent. 16,2, 2 1 | eccatlim, autem ve‘u e
impedit_quidem nitorem actualem, non tamen habitualem: quia pon excludit
neque diminuit h7a itum caritatis et aliarum virtutum,.. sed solum impedit
earum actum » (1711, 89, 1, c.).

M Cfr. T/, 155, 1, c.

G
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gioia, prontezza e facilita¥® Ora questo si ragglun(%e attraverso un
|mpe?_no ascetico notevale e prolungato che comporta tante rinuncie
e tanti atti di generosita che superano i limiti estremamente ristret-
ti del semplicé precetto. | digiuni, le veglie, le mortificazioni, non
sono_certo la perfezione, ma sono senzaltro strumenti necessari per
raggiungerlad Nessuno acquista un vero spirito di preghiera se non
rinuncia a tante piccole disrazioni, se non si impone_momenti di i-
lenzio e di raccoglimento. Nessuno raggiunge la virtu_perfetta della
temperanza se non si impone tante piccole” mortificazioni e sacrifici
volontari, non strettamente obbligatori. Cosl si dica di tutte le altre
virtl e, naturalmente, della carita. Chi si riserva di esercitare la ca-
rita sofo quando e prescritto, non crescera mai nell’amore. Del resto
chi cosi si comportasse dimostrerebbe chiaramente di non amare
veramente. Dal momento che egli fa certe opere perché prescritte,
e?h_ non, lo fa perché ama, ma perché vi e costretto. L'amore va hen
aldila di cio che ¢ strettamente imposto, «Siate perfetti come il Pa-
dre vostro celeste » (Mf. 5, _48{), «Amatevi come 10 vi ho amato » éGv.
13 34): lo Spirito spm%_e infaticabilmente 'anima docile a tendere
Verso questo ideale, & chi vi pone resistenza nqn lo raggiungera_mai.

Trattando del_rap%orto che esiste tra consigli e precetti S. Tom-
maso cosi si esprime B: o o

| precetti riguardano i vari atti delle virtd, siano essi interni che
esternl. Tutte I virtu sono ordinate alla purificazione interiore del-
l'uomo e, in definitiva, al duplice comandamento dell'amore. Poiche
anche I consigli sono ordinati a questo, si puo dire che essi sono
ordinati alla perfetta osservanza dei precetti. Ma poiché le opere
esterne dei consigli_sono piu é),erfette di quelle che sono comandate
dal precetto, e il piu non € ordinato al meno, non si puo dire in que-
sto caso che essi siano ordinati ai precetti;

«Non ennH. nproBter hoc... 8|IgUIS suis abrePuntlat ut non fure%ur
aliena... ordinantUr tamen ad €a In %lantum aclunt .ea_fuflus, et fir-
MIUS, COTSETVaT. .Qul”enim - sua dimittit, multo magis abstinet a ra-
piendis alienis » 4.

In_ogni caso la Per_fezione della virtu sta nella purificazione e
nella disponibilita interiore. Ora la pura e semplice osservanza del

c.G. 155 111 Se 43 2m: /11, 107, 4 c.
% Be P(irfectllone... % %54é85
1) QuocLl. IV, 12,24 o , , , _
B v « (%ma vero caritas non solum finis est, sed etia rﬁdm omn|¥m vir-
tutym et pratceptorum; consequens est ut sicut per consilia homo ;f)ro icit ad
Eerfect&us diligendum Deum et proximum, ita etiam Eroflmat ad per

ectius .ob-
ervanda quag de necessitate ad caritatem ordinantur. Qui enim " continentiam
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?recetto esteriore, anche se a suo modo, perfetta, non esprime_ af-
atto e non realizza tutta la Perfezmne interiore. In altri termini:

I'osservanza esterna del prece to non dice ancora virtu perfetta.

«'Nam hoc praeceptum: ' Diliges proximum tuum sicut teipsum,
%lﬁlter otest o%s%rvarl %o erfecte, Ut Scl |cetpnon fémat

ra proximym uodnnv rpgn e? 't sine mento .
|mo subvenla Alio mo d ve |en um nece55| atl-

Lmorum  corporall us |Ia s suhve ne um
nece 3|?|bus uprogrns PC enim .modo ? non Im

Hﬁ?en proxﬂnum g]ngLi)@ IVItias I eas rese vat per-

Ed ¢ proprio per osservare perfettamente questo precetto che il
Signore ha dato al giovane ricco Il COﬂSI?hO di vendere tutto. E’ vero,
dunque, che la perfezione sta essenzialmente nellaosservanza per-
fetta dei precetti, ma «secundum quod sunt de_interioribus virtutum
actibug » B Ma la virtu perfetta si acquista e si manifesta attraverso
I'esercizio esteriore, Qra l'esercizio esteriore che si ferma alla sem-
plice osservanza di cio che e prescritto non € sufficiente per rag-
glungere la ﬁ)erfezmne della, virtl:; bisogna osservare_anche il con-
Siglio. E’ nell'osservanza dei consigli, e non solo dei precetti, che
«consistit_perfectio instrumentaliter » B4 E’ dunque la via dei con-
sigli che ci'porta alla perfezione massima possm e SU questa terra:

«DacendL{m uod er{ectlo caritatis, .a rdmant r con5| la est
In |a*nei uas echtlones raedlc ueI |n|2|aee ella ce-
ste. cir.. 2m|; Ut scilicet horp uan um oss ile es se strahat
arebus témHoralings edan&!IS (Ilri]l ﬂ‘uae ccupando ahimum,” 1mpe-

lunt, actua ouém cB
« nde In co a8 atrum unia, vnqlllae me tapo
t{m nud rl‘as ac %l\é%tnl? omnlum acultat pertectio

Scti
sed. Lﬁer Floms Stiumer Uig 10n I S c0n3|srht %lsmp -
na iflius finis, sed per illa pervenitur ad finem »

In concretg, la pura osservanza esterna di cio che & strettamen-
te prescritto dice, spesso, imperfetta osservanza del precetto in_cio
che comporta di disponibilita interiore. Tale osservanza garantisce
lo stato di grazia, ma non la perfezione .

?ut paupertatem servare Rosunng)ropter hristum, longius ab adulterio et
rt%z(%esgn » ntra R tra entium... 6, 762).

lem

Ut o o

5 od I
8Fr !w Ym « Est quaedam perfectio caritatis pertinens ad ipsam spe-
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«Praeceata el ojmp/erfecte obse[vata. ertinent ad communem iusti-
[lam sed_ perfectio Vifae consistl I 1053, piena observantia praecep-
oru... ad quam ordinantur consilia’

Non si ?uol dunque perfettamente osservare la legge dell'amore
che comporta l'esercizio perfetto di tutte le virtu, acContentandosi
della osservanza pura e semplice dei comandamenti, perché senza
aderire ai consigli tale osservanza sarebbe imperfetta:

«Est. duplex exe%cmum graece torum, unum qmdeﬁn qup aliquis
exercitafur in Ber ]ect b?rv ntia R]raéce t?rum,. et hoc )l %m B er-
cltiym Tit aperc nsilia {...): da H aytem exercium %lmperfecao Ser-
va(g la_praeceptorum, quod Ti.. ans u%..conm 11S » .
«Obseryantia’ praecept rFm sine_consiliis or me%tur ad obse;vantlam
graeceptor m Clllm.C nsillis, sjcut sggeales Imperfecta ad Per ectam »

«qut Vo H'E %en%s praecepta custodire, statim a principio consilid
assumere” debent » b.

Resta vero che. la perfezione cristiana consiste essenzialmente
nella osservanza dei precetti, ma nell’osservanza perfetta, e questo
non si puo avere senza i consigli, S. Tommaso riassume il tutto con
questa espressione; «Qbservantia, praeceptorum secundum, imper-
fectum modum est minimum in vita spirituali; sed est maximum si
observantur perfecte » Bl

Ci sembra dunque di poter affermare che, per S. Tommaso, 10s-
servanza dei_consigli debba essere considerata non solo come nor-
male espressione di santita, ma anche come_condizione normalmente
necessaria per raggiungerla. Nel De Perfectione dopo aver ricordato
che tutti dobbiamo tendere alla perfezione «ad quam per copsilia
invitamur » ¥ passa_ in rassegna i tre consu%ll_ fondamentali di po-
verta, castita, obbedienza, cursi riducono tutti gli altri¥3e mastra
in che modo conducono ed esprimong, la perfezione dellamore.
(%uanto al loro rapporto con la santita egli afferma non solo che sono
strumenti utili e piu efficaci, ma che sono necessari. R[?uardo alla
poverta egli dice: «necessarium est ad perfectionem caritatis conse-

ciem caritatjs, ut scilicet Deus super. omnia diligatur e(s nihil contra eum ametur;
est aute(n alia perfectio caritatis, etiam in hac Vita, ad guam a|IﬂUIS pe_r_all(wod
splrltuae_auﬂ en um.gervenlt,_ut\})uta cum homgo etiam a rebus licitis absti-
neatﬁ‘\”hbgmt{;sm Ivinis obsequils vacet » (11/11, 184, 3, 3m).

10 Contra Retrahentium... 6, 764,

10 J1/11, 189, 1, 5m; Quodl. 1V, 12, 24, 16m.
T« Ivi, 14m.

Ta c. 6,619 cfr. 11/11, 184 3, 3m: 44, 4, 3m.
®Cer. 1TTI, 108, 4, ¢ T1/11," 186, 7, 2m.
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quendam quod _homo exteriora abiiciat »I64 della castita afferma
«continentiae via est maxime necessaria ad perfectionem conse-
quendam » ¥ Parlando poi del distacco da sé, .che egli identifica,
grosso modo, con il consiglio di obbedienza, scrive:

«Huius autem salubris et abpe tionis[ et ¢ ritativB odii obse(vantia
Eartlm qull em.necesgarla 83 a%]a salutem ef. omnibus gm SF vant
ommunis; partim autem ad perfectionis pertinet complémentum »

Nella Summa cosi riassume il suo pensiero:

.<1 d exercitium spe[n‘ectioa]is, re&ﬂir'tur uod aliquis a se. removeat
lla per quae P.(%se impedirl’ ne totafiter eius affectus tendat in Deum,
In"quo consistit perfectio caritatis » b

La conclusione & ovvia;

«Sic .igitur patet F?d consilia ad \%itae perfectionem pertinent, pon
UIIaI eI rmmggler COSIStat per ectll.o, ﬁeﬁ ci]uda sun&wa quaedam
el instrumenta ad perfectionem “caritatis habendam »

Contro questa conclusione si puo ohbbiettare che quando S. Tom-
maso_parla dei consigli egli i considera sempre come mezzi che
«facilius » B «securitis » T, «perfectius »m, «tutiusm, «expedi-
tius »I3 «melius » T ci fanno raggiungere il fine. Essi sarebbero,
dunque, mezzi utilissimi si, ma non”indjspensabili e, quindi, non ne-
cessari. Rispondiamo che, In_genere, nei contesti in cui S, Tommaso
usa quelle espressioni non siparla direttamente del ragglunglmento
della perfezione, ma del raggiungimento della salvezza. Ora per rag-
giungere la salvezza basta 0Sservare i precetti, | consqh la rendorio
Solo piu facile e piu sicura « qui enim continentiam aut paupertatem
servare proposuit propter Christum, longius ab adulterio et furto

i64 De P?rfetcmne..., 10, 597. «Nulluwotgst goswdere divitias et perfecte ad
re9num coelorum venire; sunt enim impedimentum virtutis, (ﬂ]lml uynt enim
soflicitudinem aeternorum, pro;t)ter ﬂuod non 9er ecte potest homo Inhaerere
divinis. Et 1deg dimittenda sunt» (In Mth. 4, 372).

1« Vi, ?0 5§§8

g

18 Contra_Retrahentjum... 6, 763.

T« lvi, 7, 761 HocLI, [V, 24, 3m; Quodl. V, 19,
}]qo(llv(fntra Retrahentium... 1vi.

12 QuocL. |V, 24 3m.

13 iz 1/11, 108, 4, c.

B T, 108 4,
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recessit » IR Ma_quando si riferisce al_ raggiungimento della perfe-
zione della carita, eglll come abbiamo visto, parla di necessita, & non
solo di maggiore utilita. Crediamo che questi passi siano abbastanza
chiari a riguardo:

8n0d Jaomo totalifer ea g ae sunt mundi abjic at no estncess
ryenien lém ad rﬂ LPraedlct éa er’naje eatltu Sw
ﬂma otesf i) dUbea? re us U mun

ummo els dj
? itudinem aeerna erve e xpeditius
Pervenle 101
ur (ionsma van
«Utl

iter qona ulus mundi abdica do tldeo de oc dan-
tilius autem e?

[

é vitam aeternam conse uendarg rF“V tias abu

cere quam eas dpossw ere; qéi oswder}te vitias difficile mtr

In regnum, coel ru[m rﬁuo cile st divi d Possessm non a -

P&rra ]%Jod lam- TaCit” impossibilitatem  intrand 0
»

N regnum- coelo-
La santita o Perfezmne non consiste soltanto nell'evitare i pecca-
ti mortali, ma nel fare il bene inteso in tutta la sua estensione e nel
modo migliore possibile, nellevitare, quindi anche i peccatl veniali.
Ebbene € proprio questo il campo e lo' scopo del consiglio:

«Dicendum est 9d cogsmum est non ?olum de me%grlbus honis
assequendis, Sed e minorthus malis vitandis »

| consigli, dunque sono mezzi piu efficaci per salvarsi, e mezzi
necessari per santificarsi.

A questo punto, pero, ci veniamo a trovare di fronte ad una dif-
ficolta the puo sembrare insormontabile; nella storia della salvezza
si sono datl Santi ricchi e sposati. S. Tommaso Stesso Si € Spesso
posto (iuesto problema portando I'esempio .di Abramo_«qui’ con-
lugio et divitiis utebatur » e, tuttavia, «fuit coram Deo perfec-
tus » 18 Nel De Perfectione egli tratta la questione due voIte e la
]glsolve dicendo che sia la poverta che la continenza non sono la per-
ezione;

« Potest eiﬁ contln ere ni#oda UIS dlvma& 55|d er ectlogem
a

abea cartate e0 inhaerens: et arg l
055| en ecu ens ammum VLIS

non ude
|rret| um, se |ter €0 tomunc m»

H? ﬁrahentlum 6, 762.
P elr ectione... 7, 571,
guﬂ Iv 24, 3m: cfr. 11i C.G. 137

B
-
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_Ma questo, aggiunge $. Tommaso, € un fatto del tutto straordi-
nario; e cita a proposito il testo dell’Ecclesiastico (31, 9) «(])]\ws est
hic et laudabimus eum? Fecit enim mirabilia in vita sua»M E se
da gue_st_o qualcuno «arguere velit inutile esse consilium Domini
de divitiis dimittendis »,~si sbaglia di _grosso._ Anche Sansone ha
sgominato i syoi nemici con una mandibola di asina, ma non per
questo un soldato puo Eresume_re di andare a combattere senza ar-
marsi di tutto punfo. «Facta enim mirabilia non sunt ad consequen-
tiam trahenda: quia infirmi ea magis mirari et laudare possunt quam
imitari »m. Le stesse osservazioni’ S. Tommaso le ripete per quello
che riguarda la continenza, e conclude:

« Tantam enim perfectionis virtutem habebat in mente (Abraham) ut
nec propter temporalium possessjonem nec propter sum.conlugu
mens, eius_deficeret a perfecta dilectione ad Deum. .9l qtdls.tam N
efxmdem ments |rtulIer.non hapens,. cum POS essione IVItIa[Um
et usu conlugll ad per eCtIOHEIn rveriire_conten grel, p@esump uo-
Se convinceretur errare, consiiia bomini- parvipenaens »

Nella Somma riassume tale dottrina con queste parole:

«Dicendum quod, sicut Augustinus dicit, in libro de Bono Coniugali,
melior est castitas coelibum quam castitas nuptiarum, quarum ADra-
ham unam habebat in usu, ambas in habitu. Caste quippe coniugali-
ter vixit, esse autem castus sine coniugio potuit: sed tunc non opor-
tuit. Nec tamen quia antiqui Patres perfectionem animi simul cum
divitiis et matrimonio habuerunt, quod ad magnitudinem virtutis
ertinebat, propter i{oc mfg.m{o.res uique debent gpraesumere se
Eantae virtutis .esse Ut cum divitis et matrimonio [20 sint ad Spe,rfec-
lonem pervenire: sicut nec_aliquis praesumit inermis hostes inva-
dere quia Samson cum mandibula asini multos hostium peremit. Nam
illi Patres, si tempus fuisset continentiae et paupertatis servandae,
studiosius hoc implessent »m.

. Questi testi sono estremamente chiari, e la conclusione, che si
impone € ovvia: La osservanza dei consigli non solo e una via «pri-
vilegiata », piu efficace e piu spedita, pér ragglun ere la santita; e
semplicemente la via normalekd E chi pretende di diventare santo

]]%Ivi, 575; cfr. 11711, 186, 3, 4m.
Ivi, 574.

183 |v1, 8, 583.

184 [1/11," 186, 4, 2m. oo ) Lo

185 \orremmo ricordare che quj stl?mo, arlando dei conmgll In genere, e
nPn del ,con5|%ll come .sonq vissutl nella vita relllglosa. In"concreto,. non VP-
9_|am0_ dire, per esempio, che la via normale per. ra gmn ere la sanilt? sia la
inuncia al matrim rivile

I og,no ;an,che sg uesta ne costitul Eu ﬁ_wa D %ata ’,
come tutta l'agiografia cristiana documenta e come 1l Concilio opportunamente
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senza osservarli, nella misura in cui lo Spirito glielo indica data la
condizione del suo stato, & da giudicarsi illuso, presuntuoso e teme-
rario; come quel soldato che dndasse a combattere senza armi. Di
per s¢ non € impossibile diventare santi, cioe gsservare perfetta-
mente i precetti deHamore, nelluso del matrimonio, delle ricchezze,
e della propria indipendenzal% Abramo ne castituisce un caso tipi-
co. In concreto, pero, l'esempio di Abramo e da considerarsi una
cosa del tutto straordinaria, dovuta alla sua situazione personale
particolarissima e al compito che doveva svolgere nel piano della
salvezzall

Quanto abbiamo detto potrebbe far sembrare che S. Tommaso
sostenga praticamente che per farsi santi hisogna abbracciare la vita
religiosa. Qualunque sia la conclusione che se ne voglia trarre, que-
sta non puo in nessun modo far mettere in dybbio il chiarissimo
pensiero del Santo circa la necessita dei consigli, _
~Noi, comunque, non crediamo che tale conclusione sia necessa-
ria. | consigli evangelici, infatti, non sono affafto una caratteristica
esclusiva délla vita religiosa. ESSi sono proposti a tutti, e tutti i cri-
stiani devono sforzarsi di viverli nel modo che € loro possibile, date
le loro particolari situazioni di vita. A questo punto viene a propo-

Gi ricorda: «ut in vjrginitate vel cogllbatu faciliug jndiviso corde... Deo f0|l se
devoveant » L.G. 42?, ma che per diventare santl bisogna saper normalmente
[m,unuare anche alfuso del matrimonio, come del resto a ‘tante altre cose
ecite. .PDa notare come S. Tﬁm, aso nel ﬁfsto citato J)g%anm ar|| i «UsU
C%ﬂelsl}[ "Iﬁ'ceCI sembra che anche il testo della Somma debba essere letto sotto
q, 8 « Non enim Dominys ea ratione hoc dedit consilium quasi divites pe{fe_cl-.
ti esse non possint, .aut Intrare In regnum coelorum; sed “quia non  de facili
Fossunt» D PerIechoHe... /, 574). Notare come S. Tom afo aftermi in qbuesto
est% la ,gOSSIbIhta | diventare perfettl anche ossgden 0 le rice eéze, clo che
sembra in contrasto con quanto, seg.uen 0.anc [a .. Tommaso, abbiamo _affer-
mato prima. _La,apparen}e contradiZione Si risolve d|st|nguen 0 tra possibilita
fis fa e\)oosslblllta morale. F|S|ce1meé1ﬁ_e ossibile, Per he la sanélta non. e
nella poverta ma nellamore; ma le difficolta sono fali e fante che diventa im-
Eosslbne moralme t(i, a gunto che, se. qualcuno si santifica in. tale stato, co-
tituisce un caso del tutto straordinario, un vero e proprio, miracolo. Del re-
sto il Signore lo aveva gja chiaramente Rroclamato: «é u(Jj_fac,lIe che.un ce} -
mello entri nella cruPa I un ago che un_ricco nel regno di Dioy IYII. . 24).
Ora, fsagP|aJn(i cre Il miracolo ¢, per definiziong, un “fattq fuori del normalg,
cioe fu | ella e%ge? ordinaria defla natél_rae ella provvidenza. .

.17 Del resto quello che stiamo per dire del laicf in genere crediamo che
sia val|do anche per J santi ricchi T sgosatl. Njente cl rod sce di .gensare che
anche loro % lang vissutg I conmgl econdo le esigenze de Rroprl st?_to e le
indicazioni deflo Spirito, Daltra parte, tuéu sanng Quanto siano rar| tall santi.
SI porta spesso_|esempio di S. LUIFI re di Fr_anc|aﬁ, ma nessuno puo affermare
c“e egll non ahbia osservato per uRghl PE[’IOdI a contingnza totale, ciuant.o
alle aftre privazioni basta ricordare ché egli € stato prigioniero del musulmani.
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sito_la distinzione tra «consigli del Vangelo » in genere e i «cosid-
detti consigli evangelici », di poverta, castita e obhédienza, quali sono
interpretati e vissuti nella wta,reﬁgwsa. Non hisogna confondere
pratica pit 0 meno abituale dei cons_|PI|, con professione dei con-
sigliZ® né confondere i consigli, con il modo come questi vengono
vissyti in un determinatg stato (cfr. L.G. 39). .

La pratica radicale dei consigli in modo che essa caratterizzi tut-
ta una Impostazione di vita, viene resa possibile da un_carisma par-
ticolare, che non tutti ricevono all'inizio della loro vita spirituale.
La maggior parte dei, cristiani, per esempio, ha hisogno del matri-
monio per svilupparsi normalmente. Ma, man mano Che si procede
nella via della santita, ci si incammina normalmente nella pratica dei
consigli. Questo si puo fare sia_con Voto che senza voto, Sia abitual-
menté che temporaneamente, sia radicalmente che parzialmente; se-
condo le indicazioni dello Spirito che parla attraverso le circostanze
concrete della vita e 1 doveri del F_rqprlo stato® o

Del resto, nella stessa vita religiosa non tutti vivono i consigli
con la stessa radicalita. Nella pratica della poverta, per esempio,
esiste una grande varietd. Ad essere sinceri, blso?_na dire che sono
ben pochi, anzi forse non esistono affatto, gli Istituti religiosi che
osservano alla Jettera questo consiglio; «Va, vendi cio che hai, dal-
|o ai poveri, poi vieni e sequimi » (Mi..19, 21). Prima del Concilio, nel-
la maggior parte delle Congregazioni era addirittura proibito ven-
dedr_e |I propri beni, e i religiosi dovevano mantenerne la proprieta
radicale.

. E’un errore confondere i consigli evangelici con la pratica che
di essi si fa nella vita religiosa 3. Ogni, cristiang puo, in qualche mo-
do osservarli, e man mang che i esércita in essi  cresce nella carita,
sara reso capace di viverli in un modo sempre piu radicale, anche se
adattato alle circostanze e al suo stato particolare, di vita.

La grande varieta che esiste nella vita religiosa, riguardo alla
pratica della poverta, dimostra chiaramente come sia possibile |a
osservanza perfetta di un conmgll,o_ senza per questo giungere alla
rinuncia radicale di tutto. Lo Spirito ¢ sovranamente “libero, ed &
attraverso vie e sfumature infinite che conduce i cristiani alla perfe-
zione dell'amore. Lo stesso si deve dire del consiglio della continen-

@D? Perfectione... 10, 602.

B Cir. 1/11, 108, 4, ¢.. P. 0. 5 L

.10 Per non tener ﬁre?enée quesﬁa distinzione %ualcuno t‘ova difficile ‘cop-
ciliare_queste asserzioni fondamentali: [a vocazione unjversale alla santita, la

necessita dei consigli, la via propria dei laici alla santita senza dover diventare
«In qualche modo™ religiosi.
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za: i laici, anche sposati, lo possono vivere in tanti modi, come ac-
cennavamo, senza per questo dover necessariamente giungere alla ra-
dicalita con cui viene vissuto dai r6|I%IOSI. Gli obblighi del proprio
stato, interpretati e sentiti alla luce Oello Spirito, né indicheranng
Il modo e la misura. Per gli sposati, evidentemente, non si tratta di
rinunciare al matrimonio,” ma di saper rinunciare all’'yso di essq
quando lo Spirito ( & sempre Lui che %mda!) non indichi altrimenti
attraverso doveri superiori di carita. «Ad perfectionem vero pertinet
ut _homo, propter intensionem amoris Del, etiam ea abijciat quibus
licite uti posset » W Anche qui vale il principio agostiniano: «Aug-
mentum caritatis est diminutio cupiditatis » X2 Perarrivare al tutfo
bisogna passare per il nulla. Nada, nada, nada, dira S. Giovanni della
Croce. L'amore di Dio esige tutto. . _
. .Come si puo dire di essere totalmente crocifisso_con Cristo, se
si ricercang ancora soddisfazioni mondane_e corprali? Tutti | Santi
hanno sentito il blsoagno di ridurre al minimo_indispensabile il vitto
ed il sonno, hanno disprezzato fama ed onori terreni, hanno molti-
plicato le rinuncie spinti da una_insaziabile sete di sofferenza per
assomigliare sempre piu al Crocifisso e contribuire con Lui alla sal-
vezza del mondo (cfr. Col. 1, 24-25). Non vediamo. come nel campo
delle sessualita questa legge possa patire eccezioni; anzi, si impone
con piu urgenza, dal momento. che & per le soddisfazioni sessuali
che «mens maxime carnalibus inhaeret'» 1R ,
Ancora: come si puo dire, di amare perfettamente, quando i
posseggono beni piu o meno superflui, i quali sarebbero invece ne-
cessarl a tanti fratelli per vivere una vita autenticamente umana?
Se la poverta e, come deve essere, espressione di amore, nella misu-
ra che questo cresce spinge necessariamente a rendere partecipe, del-
le cose nostre il prossimo hisognoso. E questo vale per ogni cristia-
no che voglia osservare davverg in pienezza il comandamento: «A
merai con tutto! ». La Chiesa primitiva di Gerusalemme non era cer-
to costituita da soli religiosi, £ queste parole della Didake: «Se. con-
dividete tra voi i beni eterni, a piu forte ragione dovete condividere
tra voi i beni che periscono » (IV, 8), non erano, certo, dirette a co-
munita religiose soltantoXh

19 De Perfectione... 10, 599.. _
}gqit%q@tq_ érlum Quaestionum, q. 36, n. L ML 40, 25. Cfr. 1li, 79, 6,3m.

Cfr. Quocll. IV, 12 24, Im. o
1%_«Spett%a tutto il popolo d(J | 0, dietro_la pa\rola,e l’esglmglo dei suai

Vescovi, di sollevare, nella misura delle proprie forze la miseria uestl temé)l
dando, secon Iugsgb antico della Chiesa, non solo de superfluo, ma anche el
necessario » (G.S. 88h).



368 ARNALDO PIGNA

La differenza tra religiosi e laici riguardo ai consigli, sta nel fat-
to che i primi, in partenza, scelgono un re(lqlme di vita in cui_la loro
osservanza non solo € resa possibile abitualmente, ma che si imposta
totalmente sulla pratica di essi, si da diventare, in forza del voto,
un vero e proprio precetto mentre i laici_scelgono uno stile di
vita in cuyj I3 pratica radicale e abituale di certi conSigli e resa impos-
sibile dalla loro situazione di vitaXd mentre la loro pratica relativa
esigita, secondo le indicazioni dello é(i)lnto, dagli e negli obblighi del
proprio stato, viene resa piu ardua dal fatto che l'uomo, troppo fa-
cilmente e quasi necessariamente si attacca alle cose di questo mon-
do 28 al punto che gli rimane piu_difficile, non. solo seguire, maOPer-
fino percepire_e distinguere quali sono le esigenze superiori. della
divina carita. Ed € proprio per questo motivo chie. rimane piu difficile
farsi_santj nella vita secolare che nella vita religiosa. ,

. Per risolvere a difficolta di cui sopra, si suole s?,esso fare la di-
stinzione tra «spirito dei con5|?l|_»e «pratica effettiva » dei mede-
simi. || primo consisterebbe nel distacco interiore e nella disponibi-
lita ad osservarli quando eventuali circostanze possano renderli ob-
bligatori_per evitare l'offesa di Dio. Lo spirito dei consigli sarebbe
necessario Per tutti, mentre Ia loro pratica effettiva, no. _

A questo punto si ricorre anche alla autorita di S, Tommaso il
quale parla della necessita che si abbia la «praeparatio animi», e
non della pratica effettiva. A noi pare che questa non sia affatto_la
dottrina di S. Tommaso il quale usa quella espressione non P_er dire
quello che ¢ necessario_ alla perfezione, ma quello che e obbligatorio
per salvarsi I'anima, cioe del minimo indispensabile. Quando parla
della «praeparatio animi » si riferisce quasi sempre ad azioni che, in

i*s Cft. L1, 43, 7, 4m. . . L .
]93785 che, in definitiva, vale un po per. tutti: «%lqwdem occupatlonem
m?ntgs circa alia homo non’ potest omning_ vitare, per hoe quod oportet eum
sollicitari circa et,%uae sunt. necessarja vitae cgrgor,all... uantum' communis
modus t1manae vitge rgqumt, ut scilicet provideat in necessariis sibl _uxon,
filnis et aliis personis. ad ‘eum ertmentllbu .secundu[n statum suu .(C(Jo che
vale, mutaths, mutandis, a\ che per 1 re |g|o?|,_spe0|a mente per quelli;ar vita
attiva): ef hic %w em sollicitudinis gradds licitus est, et quasi homini conna-
turalis» (111 C.G. 130. Ed.. Forzan! o _ L _
. V8 «Difficile et quaﬁ| |mpos§| ile est quod aliquis gosmdeat divitias quin
eis alliciatur ». _[dn Math. 19, 1593 e 15%; ‘cfr. De Perfectione... 7, 571). «Per
usum delectapilium, et maxime venereorum, meng maxime carnalibus . inhaeret
cum del?ctatlo fac&at. uiescere ag gtitum in re delectabili; et ideo his. qui ad
contemg ationem_ divinorum, et |uscumque,ver!)tatjs |Bten unt, maxime nq-
clvum est V?HEFEIS deditos esse, et maxime utile ab eis abstinere » (111 C,G.136).
Lo stesso_ affetto coniugale si pug facilmente mutare in ostacolo: «maxime af-
fecty coniugali humanys animus irretitur... et ideo ad perfectionem tendentibus
maxime vinculum_coniugale est vitandum, quia per hoc maxime saecularibus
implicatur » (De Perfectione... 7, 574).
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concreto, sono necessarie «ad salutem », cioe della attualizzazione
pratica del precetto, non dei consiglil® Puo darsi che I’azione imposta
riguardi una materia che, in teoria, si trova nel campo del consiglio,
ma la cui osservanza si impone nel caso concreto come strettaménte
e gravemente obbligatoria per raggiungere la salvezza:

«nullus, est actus erfe%tionis sub, consilio agens l{l in aliguo eventti
&on cadaf st 'P[ ef%p 0, .Quasl de necessitate..sallitis  existens:. Sic
uqustinus qicit in_[i

r? de” Adulterinis conlugus %ucgd alg/us.n%m It
I Necessitate continentiae Servandae propter absentiam Vel infirmi-
tatem uxoris »

Ci sono dunque delle cose che. bisogna essere p_re,P_a‘ratl_ a fare
a qualunque costo, pena la_dannazione. Tale disponibilita di anima
costitujsce un vero e proprig. precetto, mentre la realizzazione con-
creta e condizionata al verificarsi di circostanze particolari. In tal
modo si possono dare delle azioni che sono «sub praecepto » « quan-
tum ad praeparationem animi», e allo stesso tempo_ «de. consilio »
q_L%anto alla loro esecuzione, se non si verificano condizioni di neces-
sita:

Dicendum quod. ea quae de vera dilectione  inimicorum, et simili-
B(us CIgomlnusq (ﬁcn R/It% g eq |_e.. 6a ] re{?rant I adp pr?e aratlon%m
anFm sunt. de.nec%sa ate. salutis: Lt, scilicet homo it | e-
netacer |n|m|%|ﬁ, et alia huiusmodi facere, cum  necessi

aratus
lirat. Sed ut aliguis foc inimicis. exhibeat prampte 1n a asmoc %.
gla IS ecessitas non occurrit, persﬁnep ag c anaD parﬂcuﬁar’ia»bfp
Quandg S. Tommaso, dunque, parla della «praeparatio animj »
non si riferisce in genere, a cio che riguarda la perfezione della carita

ed a cio che e necessario per raggiungerla, ma al minimo indispen-
sabile per salvarsi I'anima 42

«Dicendum quod Praece{)ta IeP|s dantur de actibus wrtutugn. Dictum est

autem suRra.quaed [51 p aecen;]) a legfs divina trad|ﬁa ,fss ?ecun ym LPrae ara-

tionem ahimi, ut scilicet Po 0 sit roaratus oc vel illud faciendr cum fuerit

opportunum. ‘Ita etiam aliqua pertingnt ad actum virtutis secundum _animi

gr eparationem ft scillcet, superveniente talbca% homo secundum rationem
IH’ 124 1 3m: vedi Quo

a 1] N 1 ) ) .
N e | T e A )
4 4m

ty (I

ZDE [l

mi v, N Y . T \ .

AP L’unl%%_testo che opﬁone ima certa difficolta a questa nostra interpre-
tazione lo abbiamo trovato nella /11, 184, 7, Im. La obbiezione cui si risponde
sostiene che 1 religiosi «sunt in perfectiori statu quam episcopi » perche osser-
ano il co algllo ella poverta, mentre i Vescovi non sono fenuti a vendere le
0ro Cose ? a notare come, in genere, nemmeno | religiosi lo fanno!). S. Tom-
maso rlsPﬂonde che la osservanza attuale dTI consiglio di pover}a non ¢ la ;ger-
fezione, ma solo un mezzo per raggiungerla, ed aggiunge: «Alio modo potest
consideran (abrenuntiatio propriarm Tacultatum) -~ secindum praeparationem
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Evidentemente questa «praeparatio animi» si puo riferire anche
ai consigli «ut sic» ma non_ per dire che essa dispensi_dalla lorg
osservanza effettiva quando_ si renda concretamente possibile, bens|
per . sottolmeare la necessita di avere e di fomentare il desiderio di
praticarli e, conseguentemente, di cercarne le opportunita.

La perfezione della virtu dice ed esige ben di piu che la disponi-
bilita a complere delle opere di perfezmne quando ven(I;ono imposte
In modo tassativo per non compromettere la salvezza eterna. La vir-
tU spinge di per sé a compiere. opere buone, e diventa sempre pid
perfetta solo nella misura in cui si esercita in tali opere. S. Tomma-
so dice che l'uomo ¢ perfetto non solo quando osserva i precetti, ma
quando & pronto a comelere opere supererogatorie tutte le volte che
gli e possibile 2B Infatti «non est perfecta voluntas nisi sit talis

nimi: ut scilicet homo sit Paraéus sg opus fuerit, omnia d| gtere vel distri-
uere t hoc pertinet directe ad perfectionem ». ?e ne g %lnd| con-
Lu ere che la «é)rr Baratlo animi » non solo e sufficiente per salva sI, ma an-

er gssere ?
fa pire.i rPenswro di S. Tom ?so b|ngna vedere che cosa, |n _concreto,

eﬂh vor% 13 qui Insegnare tem? ell’articolo’ e: « Utrum status’ e| IOSOI’éJ
ect |or qua status raelatorum », a questa doman a e nde:
« status pe{ fectionis potjus est In e |sco In _religiosis », co lta
derivante dal fatto che I J| [0S rinuncl ota mente al pran en| mentre

| escow non sono tenuti, | er se non mostra mente prose omma?
perche a] erfezione non sta nella uralPrl\aazwne e e cose sterne ma nella
dISP dlb 1nter|?re «Unde Au ustp s dicit In lipra e Quaest. vang
stendit Dominus |I|os saplentlae ntelligere r\on In .apstinend o nee/m mandu
?an 0 esse &ustmam din ae(&uanlmlt te tolerandi Inopiam ». escov non
annq voto (Ii poverta, pero «maxime tenen%ur 9u0 omnia sya pro.honore P
et sa ute sm regis contemnent cum opus fuerit, vel au erl us sui eglrelg ar-
Plen 0, ve rP anf] onor% e/orum cum gaudio. s ?tl endo ». ’\é e Per-
Qtlorge rle SaOSto aferﬂ escovi sono”tenuti all'osservanza del consigli
iu der religiosi

P Me | Vescovl no in uno stato di ma %IOI’& Perfezmne che non i reli-
?IOSI perc Tnonostante che non facciano il vaolo, tu tawa ﬂuestl SORO

enuti- a sacrificare tutto per Dio e per |l qrossm\o E' evidente, restq, c
la santita non comporta necessarla ente T'esercizio d| tutte ¢ opere di’ per-
fezione. S. Tommas tin sta parlando se I?sservanza el consigh sia necessa-
ra 0 non necessaria alla santéa m% se la loro pratica co |tu ce automatlc
mente I re %IQSI In uno stato dEer ezione su erPre a esiow A 3

ue?tlone ¢Sl proposta, I’ISE) |d1o a prat ca e| c nsigl non sl
co onde con Ja sa tlta Eved €aso ramo B fche e fic |eg pI’O{)I‘IQ
e 0 steto eEmsco ae s 0 ancora piu esigenti di qliello reljgioso zrae il

5 |scd%| | ant se ad ea ﬂ yae sunt I%erfectlonl ast
ments of ICI m pertinet ut a |mam sua ona as ro ow us
sus »). Il sequente testo o alutare.a ca ? |o | senso sso
Agost no citato sop rﬁ || saplentlae | teI| un quod. non est In CI
nﬁ)tu sed In aequalitate animi, utendo cipo Ipo occi et tem oe et a stmen
||ter uando. decet, Ita guod non exce ant In mu to nec ?lant In pauco...
len {ustma non videretur  ostendere (Ch nséus? ?1' totaliter a stmeret
U|gmr¥ﬁd%2e Har1 I%gtg jUStItll\é}l £sse in a stlnentla se 0c non consistit sed
»
28 Cfr. 1 Ilaé Th‘m c.3 13
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quae, opportunitate data, operetur »24 = S

~ Per questo a noi sembra che la distinzione tra «spirito dei con-
sigli » e pratica effettiva di essi, per concludere poi che. per diventare
santi questa non & necessaria, purché se ne ahbia lo spirito, sia total-
mente aliena dal pensiero di S, Tommaso. .

.Certo, la distinzione tra spirito dei consigli e loro osservanza ef-
fettiva e legittima, perché si dapno circostanze in cui, pur essendone
distaccati, Si deve, per necessita, usare di questo mondo. Ma non §i
deve cadere nell’squivoco di credere di averne lo spirito quando in
concreto non si fa del tutto per metterli in pratica. La volontd, in-
fatti, «est effectiva eorum quae vult, si facuJtas adsit »2Z5 «Quando
S. Paolo parla di 'usare del'mondo come chi_non ne usa’, non pro-
pone un‘ascesi ‘puramente spirituale’ che sj ,Potrebbe opporre ad
una ascesi 'materiale ’. Rinunziare nello 'spirito " a qualcosa a cui
non si rinunzierebbe di fatto, in_qualsiasi maniera, e una chimera.
Nelluomo_non esiste il puro '_SRl,rltuaIe’, e niente In lui puo essere
meno spirituale dell’ascesi, poiché la sua necessita e Ieglata precisa-
mente @ questa nostra vita che € insieme, e indissolubilmente, ma-
teriale e spirituale »4h _ _ _

Propriamente parlando, dice S. Tommaso, si possono chiamare
poveri (i S_Plrlto s0lo quelli che lo sono realmente: « Quidam paupe-
res necessitate_sunt, sed non debetur illis beatitudo, sed_illis qui vo-
|intate. Et isti dicuntur dupliciter; quia etsi aliqui divitias habent,
tamen non habent eas in corde... Aliqui nec_habent nec affectant, et
istud securius est, quia mens trahitur a_spiritualibus ex divitiis: et
Isti dicuntur proprie pauperes spiritu»dl- _

Avere, dunque, lo spirito dei consigli non significa solo essere di-
sposti ad osservarli quando le circostanze lo ' imipongono ', ¢ioé quan-
do non se ne puo fare a meno senza offesa di Dig, ma significa viverli
effettivamente tutte le volte che le circostanze lo ' suggeriscono’ e i
doveri_del proprio sato lo 'permettono . o

«Castita, poverta, obbedienza risultano ' consigli’, non nel senso
che non siang da integrarsi nella vita di ogni cristiano, ma nel senso
che la modalita in cui sonq vissuti nella vita religiosa, non ¢ la sola
valida e salvifica, e quindi & in una certa misura opzionale. E’ molto
importante, al fine di evitare ?raw pseudoproblemi, attenersi costan-
temente a queste fondamentall asserzioni » 2B

P\

b Lo L . .

%)l’h mﬁ e 4%roduzmne alla vita spirituale. Boria, Torino, 1965, p. 23L.
28 5 0zz¢lin

G. M. Gozzelino, La vit? reIi?iosa come segno e testimonianza, in Per una
a

presenza viva dei religiosi nella Chiesa e nel mondo. L.D.C. Torino, 1970, p. 355.
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Conclusione: i consigli sono necessari e obbligatori.

_«Siate, dunque, perfetti come @ perfetto il vostro Padre celeste »
(|\/{I. &(Sj 48). Ecco I'ideale cui ogni hattezzato & strettamente obbligato
a tendere.

Per raggiungere questa perfezione il cristiano, si deve impegnare
con tutte [8°sue forze ed usare tutti i mezzi che si trova a disposizio-
ne, precetti o consigli che siano (cfr. L.G. 40b). L'osservanza dei. co-
mandamenti e un indispensabile punto di partenza, ma e solo I'inizio.
Non ci_si puo volontariamente fermare Ii, senza contraddire e morti-
ficare il comandamento, fondamentale e, in definitiva, unico: «Ame-
rai con tutto! » Anche il semplice consiglio, in quanto ci si presenta
come un passo_per progredire nell'amore, diventa strettamente ob-
bligatorio e, quindi, necéssario 2B Se lo si rifiuta non si diventa san-
ti, £' chiaro che esso, essendo un invito ?er_sonale_, si adatta alle con-
dizioni proprie di ognu\no, ed e gbbligatorio, quindi, solo per colui
cui vieng rivolto e che e capace di percepirlo. E’ proprio per questo

che, scrive il P. Héring,
SIS B
[

r%gayuer?tttl)or&% cg 0 E/Igl?o ddel vﬁ?gs{/%rlgm%%{]e Ss'p#ﬁﬂ%lgc»% Opo- aver

. .Ma a questo punto si pane, e si pone inequivocabilmente. Pena
il ristagno_ spirituale, la mediocrita e, in definitiva, il pericolo stesso
di dannazione eterna. Dice infatti Cirillo Alessandring, e la esperien-
za lo conferma abbondantemente; «Presto fara cio che e_illecito, chi
Si permette tutto cio che e lecito »2J Senza un serio |mpe[gno ad
osservare 1 consigli del Vangelo non si procede nella vita spirifualeZ2
Per questo il Concilio esorta i sacerdoti perché «invitino tutti a com-
piere 1 doveri del proprio stato, inducendo quelli che hanno fatto

una VIt€1 cristiana normale » (K. V1. Truhtar, Laicat et saintete. Herder, Roma,
1963, vol. 1, p. 1

p-cc%ﬁ La Hepge | Cristo, M?vrl((:;ell8ilana Brescia, |]i968 vol. |
i

29 « L'osservanza dei consigli non_solo & possibile, ma_necessaria per vivere

., 308.

Paedatjoqus, L. 2, ¢. 1. 399. Cfr. Eccli. 19, T« Ch|pd|sprezza le cose
ole, %,poco a Poco cadra nelle gra(rj)m », _ , , o
22 « £ attraverso |a personale €, unﬂu,e, prudenziale pratica dei consigli
ev?]ngelm,.c.he si verifica normalmente per |l CIISt,FmO Il necesszg,lo. ass 9 10
dalla”condizjone di figlio sotto[nesso FL} recettori, alla ?ondmo e di figho dr Ya-
n“g a esercitante Fle amente |a sua lIbeérta di uomo e facente rogte, a adulto,
8 sua reslponsab Iita nel regno di Dio » HP/I Feret, Une Eqlise des Beatitudes

e la Pauvrete, In L'Eglise des Pauvres. Cert. Paris, 1965, p.”224).
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magPiori progressi a sequire i consi?li del Vangelo, nel modo che

megfio convenga a ciasctno » (P.0. 5). = _ ,

La legge fondamentale del Vangelo é di amare, Dio con tutto, (i
aderire_a Lui incondizionatamente e totalmente, in un perfetto di-
stacco interiore da tutte le cose create, in assoluta purita di mente e
di cuore, in una apertura totale ai fratelli ¢ nel rifiuto dj ualunque
forma di egoismo, per essere sempre a disposizione dell’Amato,
Appare~chiaro, allora, come la non obbligatorieta del con_mg,llo
puo apparire solo a chi si mette dal punto di Vista legalista. Si dice
che non si € tenuti a tale con5|gllo perche non ¢’ «nessuna legge »
che lo impone. Ma quale legge? Non e forse la guida della grazia,
la legge piu Proprla_ del discepolo di Cristo? La legge del Nuovo Te-
stamento e la_grazia dello Spirito SanfoZ3 «Lex Spiritus vitae in
Christo Jesu liberavit me a que peccati et mortis », grida S. Paolo
(Rom. 8 12. Cristo @ venuto a liberarci_dalla legge esterna e noi ca-

\

diamo continuamente_nella tentazione di ritornare ad essa; forse per-
che, tu&t? sommato, & meno esigente. Ma allora noi rifiutiamo la es-
senza del Vangelo.

.|l discorso della Montagna, che & la Magna Carta del cristiane-
simo, non ¢ certo limitato Solo ad alcune anime elette! Chiunque si
€ messo al sePuno di Cristo non PUO sentirsi mai tranquillo per aver
osservato la fettera di un precetto qualsiasi, anche se molto esigen-
te: «Se la vostra giustizia non sorpassera quella degll Scribi e"dei
Farisei, non entrerete nel regno dei cieli» (Mi. 5, 20). Essere vero
cristiang, dunque, e avere piu che la_giustizia rapbinica, € questo
«piu » ¢ illustrato nei versetti sequenti ” «Avete udito... ma o vi di-
¢o » Cio che Dio chiede non € la prestazione di un certo numero di
opere, elencate nella Legge, ma lo sforzo continuo per superare il
proprio eﬁmsmo mediante una ricerca assidua e costante delle esi-
?,enze dellamaore, in tutte le_circostanze della vita. Quando uno, con
osservanza di una prescrizione qualsiasi, pensa di potersi esimere
da questa tensione, viene meno, per cio stesso, alla volonta di Dio
espressa nella Legge: «Amerai con tutto » Alla fine de| discorso della
Montagna Gesu enuncia la «regola d’org » che tutto riassume; «Tut-
to cio Che voi volete che (ih uomini vi facciano, fatelo ad essi » (Al
7, 12). Si superano tutte Te frontiere, del legalismo e del nazionali-
smo, per lasciarsi guidare, al di 1a di qualunque concessione limita-
tiva, dal solo dinamismo Infinito della carita divina: Come il Padre
e perfetto, come Dio e buopo. Cogi il cristiano non ha altra via di
condotta da sequire che imitarLoZ4

—

m |

(196&%13

[, 106, 2, c. _ _ .
fr. A Sacchi, «Sg vuoi essere perfetto » @IL 19, 21), in_Riv. Bibl. 17
1-325; S. Legasse, L'appel du riche. Beauchesne, Paris, 1966.

[ gp]
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Nel ricordare a tutti i cristiani I'obbligo che hanno di tendere
alla santita, il Concilio cosi si esprime: « Per raggiungere questa per-
fezione, | fedeli usino le forze ricevute secondo la misura cop' cui
Cristo volle donarle » (L.G. 40b). Ecco |a Erescrrzrone «fare cio che
la liberta_¢ capace di fare » (Guardini). La legge del cristiano & la
«generosita », cioé il massimo' che puo, non mai il minimo. Nel mo-
mento stesso in cui, egli i propone come meta Il minimo per non
peccare, ha gja praticamente rinnegato l'amore, cioé I’essenza stessa
del cristianesimo.

«Realmente non €. fa(:\le serrve il Colorado, nel camPo della realta
8%'F ePeZé%'T 1 NG Come Cosa diatnta.dal '”e”rfg?mﬁ e 'c%'z”ﬂ‘)-
e s ne cont ﬁ Pa carrta e la Pren%zzgﬁ ?gge S| v
Cr(ngrleI : foog goErg Ia{a enoevreore 3 s?amegla parente %@Zelornealger_ f -
d% |ta on a cetta Sllrnr“ UDF Em 10 cop Ftoq
uore con ame con eI Il primo ¢ 1l massimo

prjcetreceq | aﬂ?are |o scrive un altro autore reclama .da. parte
Gl 1 grro ST B
p?rgaH? g esideri | ensrf[rr %ha azrone un 8easr r0,
Easso c%n plere, una In nsrone C e abbiamo 11 diritt0 di sot-
trare a Dio»

E’ per questo che non esiste alcuna opera perfetta, per noi at-
tualmente Possrbrle che possa essere considerata come puramente
supererogatoria 2Ll

E’ chiaro che non tutti sono chiamati ad osservare tutti i con-
sigli e ad osservarli allo stesso modo:

«Dio, nota..S. Fran esco J es on chiede che °98HQ8 %ssgrvr tut-

H consigli, m so Convengopo, st ersita
e(7 f% r? efnﬁr c[r}asronre clie, farze, secor@f che
fichieds Ta. i | TEeonsigit-sono ‘stati dat pér-la pertezione

Hub IFvan%rle selon S M%c Verbum Salutrs |I, Paris, 1924 284,
«Tutto |% Van 0 mvlto alla libera genErosrta | un ar]rma ch Bce ca, ¢
are mpre pru » onseils évangeliques, Diction.

S | t [, 1950, 160
ilt7 «Ma'ia Ira non ]l>e rrspondeva nulla Ella madre che Ia invit va alla
rude za»g pe sava soltanto nell’'animo suo che non si puo parlare super-
[uo nell’azjone crrstéana esu er U0 cl poteva essere nel sequire una r’ptt ina
dnc | era imposto dj ren ere |tra guanclg, quando avessero %ercosso una, e

Mennessier

ar via_la camicla, .quando avess ro tolto. I gabbano? » (L. Tolstoy, Anna
Karenina., Einaydi, Torino, V8 0p 5). «Djo lascia a er‘ |nané| alluomo
uno spazio di liberta.. Quando Dio propone il «mezzo migliore » ad un uomo
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del popolo cristiano, ma non per la perfezione di,ogni cristiano. in
art%o?are. %rl (ﬁa nd mrcqs?an e. cr]e [% gl upa vo(!taqm rendono im-
E L, altre vor]te.’:nutll Efrlco 0sl, eﬁer Ino . dannos. per qual-

0SS!
0.. £0SSIaMmQ Tacl ment%. ra{care ol COﬂSIgeI, anche se non

uno..
utt] Tnsieme; Dio ne ha dati Mot perche ogniing DOSsa OsServare
qualcung,” e hon passa giorno che non” se e presenti quelche occa-

Siane »Za . . . . .
«%”.complto di agnuno, scrive H aLf&an ez s&o rire Iea,mente, nella s||.-
tuazione.'In cur S trova.posto. dalla Provvidenza, . quale 9esto & uali
%Snsel |9|mpone la "carita, principio” eminente di ‘ogni vera' obbliga-

»

Ognuno, ad ogni modo, «deve far fruttificare, a seconda delle
possibilita, |1 propri_ talenti, cooperare con la grazia, cercare la via
indicata dalla situazione »20 Si tratta, & bene ripeterlo, di situazione
personale; e cio che & huono e santo per uno, puo essere non consi-
gliabile per un altro, il quale non avendo quella determinata voca-
zione 0 quel determinato grado di carita si esporrebbe impruden-
temente a viverne le richieste. Ma quando in un determinato consi-
glio io riconosco la via propostami dall'amorevole provvidenza di-
vina mi si_impgne una decisione definitiva; o abbandonarmi inte-
ramente alla Pmda di Dio, oPpure, di_contro alla grazia particolare,
appdellarm| alla legge generale che mi permette una strada piu co-
moda

.. Cosi, in nome della IePge si soffoca la grazia e lo Spirito. Quanto
cio sia falso e antievangelico, non & necessario dimostrarlp.
_Ne si dica, prosegué ancora lo Haring, che affermare la qhbliga-
torieta del consiglio per colui che lo sente sia contro lo spirito i
liberta cristiana,” che, anzi, questa € precisamente I'esigenza della
vera liberta dei figh di Dio, per i quali Unica Igﬂge ¢ agire per amore
e lasciarsi condurre dalla Provvidenza divina; _ o _
_Nel trattare, dunque, il tema dei precetti e dei consigli non si
pud parlare in termini di obbligo 0 non obbllfqo, ma in_termini di
appartenenza a Cristo: essere 0 non essere tofalmente Suoi. Non ¢
un determinato modo di vivere che_si sceglie, non e l'osservanza di
questo o quel precetto-consiglio: & Cristo che si sceglie, € di Lui che

e questi lo rlconosai veramente e concreta erf_ta come tale hic et nync, quest’ug-
mo si trova non solo, dinanzi ad. una Poss* llita, ma_anche gbnanu ad_una Eil-
en%a morale... Un rifiuto esplicito, alla offerta di Dio sarebpe un rifiuto alla
erfezione el cefitey & ouind) colpaiole e pecgaminasogs (K Rghper §g s
J Zl%%rglt% de vam?urgde Dielr, t. Vilj, cc. 6e 9. Citato In C(’)Iorad'o,pp. :
Morale et per e%on. Tournal, 1959, p. 43.
II-\I/?rmg, 0e., p. 307.
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si vive. Questa ¢ la vocazione e il compito di ogni cristiano, qualun-
que forma di vita egli abbracci. La grazia di Dio e in lui perche egli
possa amarLo «con"tutto i| suo cupre » E questo comporta, neces-
sariamente, l'osservanza dei consigli; non solo quando vengono im-
postt_l a causa di forze maggiori, ma tutte le volte che vengono pro-
posti.

Arnaldo Pigna





