CIRO GARCIA

. La "cuestion mistica” es el debate abierto a principios del
siglo XX acerca de la naturaleza de la mistica y de su relacion
con la santidad. La participacion de I3 escuela carmelitang en el
debate se da, en primer Iu%ar, a traves de los grandes misticos
del Carmelo, Teresa de Jesus 3/ Juan de la Cruz; en segundo
Iuga{, a)t&ves de las principales figuras teologicas de la eScuela
enels. AX. , , o .

Hacemos una_exposicion de caracter historico-doctrinal, en
tres etapas. La primera es el marco historico del problema, tra-
tando de fijar [0s terminos en que se pJantea la "Cuestion misti-

Ca .Lase?undacomprende la exposicion e Ios,grmm ales esty-
dios de [a escuela carmelitan ?CIaudm-Cn o%on, -Ga neﬁ,
sefialando su aportacion al debate, La tercera, en fin, trata de
hacer yna valoracion teologica de los temas tratados en |a con-
troversia, tomando como ?unto de referencia los estudjos de
autores de la misma escuela carmelitana de la se,gunda mitad de
siglo. Esto nosloermlte abrir ef arco de la "cuestion mistica”a la
trayectoria de los estudios misticos carmelitanos a |o Iarg,o de
todo el siglo, teniendo en cuenta las aportaciones de los ultimos
congresos teresiano-sanjuanistas.

1. El'marco y los términos de una controversia

 En Jahistoria de la espiritualidad del siglo XX; la expresion

cuestion mistica” ha sido acunada para designar la controver-
Sia teologlco-e,s iritual sobre la naturaleza de la mistica en
orden a I3 santidad cristiana, que acaparo el interés de los prin-
cipales teologos de la primera mitad de sigloL

1 C. Garcia, Corrientes nuevas ge Teo_Io_%ia espiritual. Madrid 1971, pp,
13-57 ("Resurgimiento de la Teologia espiritual y movimiento mistico”), R
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El depate se inicio en Francia a principios de s%ﬂo, con dos
Brotagomstas principales: A Saudreau (1859-19 62 y A F
oulain 31836,-19193. Representaban dos tesis contrapuestas
sopre la necesidad de_la contemplacion infusa y de las gracjas
misticas para |a santidad, que iba a enfrentar a las grandes
escuelas de espiritualidad: dominicana, |gnaC|anaycarmeI|tana.
Perg al margen de sus diferencias, 1as dos figuras convergen
en el mismo proposito de |mgulsar la vida y los estudios mist|-
cos. El objetivo que A Saudreau se propong en todos sus escri-
tos es resfablecer lo que el llama [a "doctrina mistica tradicio-
nal Zse%un la cual la_contemplacion y las %ramas misticas per-
tenecen al camino, ordinario de la santidad, de manera que todos
los cristianos estan [lamados a ella. EI P, Cnso%ono de Jesus
Sacramentado lg cita comg "acerrimo pro ug,na or del llama-
miento universal a la mjstica contra la doctrina tradicional”3
Para fundamentar su tesis estudia los autores mas representati-
vos de la espiritualidad, comenzando por los Padres de [a Iglesia
detedmein é)se Rarncuhrmente en santa Teresa de Jesus y san
uan de la Cruzd ,
La obra de A F. Poulain sobre las gracias de oracion es el

otro punto de referencia de la controversia inicial5 Es un trata-

V hicago 1977; D. De Pablo Maroto, "La teo-
Loq|a en Espaid desde 1850 a 1936”, en AA. W, Historia de la Teologia espa-
nota, vol. 11, Madrid 1987, pp. 621-624; M. Betda - J. Sese, La "cuestion is-
t2|%a’. Estudio historico-teologico de una controversia, Pamplona 1998, pp. 24-

. 2A Saudreau, Les degrés de la vie spirituelle. Angers 1896; La vie d union
a Dieu et les moyens d¥ arriver dapres les grands maitres de la spiritualite,
Angers-Paris 1900; L btat m¥st|(iu_e, sa nature, ses phases, Angers-Paris 1903;
Manuel de spiritualite, Amat, Paris 1916. _ N o
3Crisogono De Jesis Sacramentado, Compendlo de Ascetlcay Mistica,
Madrid-Avila 1949, pp.372-373. i _

4 A Saudreau, La Spiritualité moderne. Progres de la doctring dans, les
|n% derniers siecles, Paris 1940; "Le destin des maitres mystiques”, en PS 46
19 E%) 37-56: “Les maitres spirituels et les progres de la‘science mystique”
en PS b4 81938)5 250-217; "Les enseignements des deux Saintes Therese”, en
PS 30 (1932) 159-171; “Saint Jean de la Croix et la contemplation infuse. A
propos d’un livre recent”, en PS Suppl 25 (1930) 39-44. _ _

5A. F Poulain, Des graces d praison. Traite'de Theologie Mystique, Paris
1901. La obra alcanzo yna gran difusion, con sucesivas edicionés. La 10agdi-
cion, publicada en Paris e’ 1921, contiene una amplia introduccion de J. V.
tBalnvel,, que ayuda a esclarecer el pensamiento del autor en medio de la con-
roversia.

Murray, The Mysticim Debate. C
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do completo y sistematico de las gracjas y fenomenos mlsncos
que ha contribuido goderosamentea Iadwugamon de la m|st|
ca ep Jos tiempos modernos. Bajo este aspect Iosproposnos e
Poulam coincjden con los de Saudreau y'van incluso mas alla.
ufoosmon doctrinal, sin embargo, contrasta con la de su
coleq rances. El teologo jesuita parte de una.gistincion funda-
mental entre dos grandes categorias de oracion: una_llamada
ordinaria y otra mistica o extradrdinaria, las cuales definen res-
pectivamente la ascética y la mistica e introducen una diferen-
cla esencial entre ambas, que compromete en definitiva la uni-
dad de la vida espiritual defendida por Saudreau, y rechaza la
necesidad absoluta de los estagos misticos para la santidad.

Pero A F. Poulain no dedica su obra a la defensa de esta
tesis, que para ¢l es una cuestion puramente historica. No se
trata de saber s e[ estado mistico es en si indispensable para
alcanzar la perfeccion, sino si Dios se ha servido ordinariamen-
te de este medio en [a historia de [os santos, Su respuesta es afir-
mativa. Pero, advierte que el hecho historico no é)rueba que la
contemplacion infusa y'las gramas m|st|cas extraordinarias sean
una condicion necesam]dpar? la santidad.

La posicjon de Pouldin frente a lo que se dio en llamar la
"cuestion mistica” era, como Se ve, bastante moderada para
atraer e las cr|t|casd Saudr%au Ladwergenma mas grofunda
radicaba en el modo de conce |rIanaturaI za de la mistica y de
la contemplacion. Asi aPareceny f\ies e(? ?rmmﬂm asociados
en una misma controversia, el prob ema e [a natUraleza y el de
la necesidad de la mistica ara |a perfeccion,

L3 controversja paso e segmd de Francia a Espafia. Aqui la
cuestion se abordo mas directimente desde el terreno tealogico y
suscito un nuevo problema, el de la contemplacion adquirida. Con
estas dos caractensncas s desarrolla la controversia en Espafa,

uErlnmpa Iprota onjsta ueJuan Gonzalez Arintero (1860-
1928). EI maestro do |n|co de endio, con ardor nfatigable la
umdad de g vida esp mtuarx avocamon umversal a la mistica.
Su_razonamiento teol og|co as profun oparte e aconcepcmn
unitaria del proceso evo ut|vod Iagrama hasta la union frans-
formante, se?un a(iua el estadg ‘m tico es e| te mlno ord |nar|o
de. la expansfon de [a gracia o de Broceso e deif |ca0|0nay
mismo tiempo, preludlo el estado beatifico finale. Quedahd asi

6El autor desarrolla extensamente esta tesis en su libro Evolucion mis-
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ratificada la tesis de Saudreau. . ,
contemporaneamente, el jesuita Jeronimo Seisdedos 21847-
1923), salia en defensa de la tesis de Poulain en una extensa gbra
de %,IHCO, yolumenes, en la qu?, partiendo de(yn analisys tGOIO?I-
go-filosofico. de la contemplacion, infusa, deduce el caracter
extraordinario de la contemplacion, concluyendo que no es
estrictamente necesaria para [a perfeccionr. =
Otro foco de Irradigcion de la "cuestion mistica” fug el de los
ateneos romanos. Aqul brillaron con luz propia dos figuras de
reconocido prest|g|o en el campo de la espiritualidad, que son al
mismo tiempo las mas reﬁ),re_s ntativas del moyimiento mistico
desde el punto de vista teologico. Son gl P. Ga_mgou-,Largran edy
el P. De Guibert9, "Ambos, profesores de Ascetica’y Mistica ef sus
respectivas catedras del Angehco \//,de E Greﬂo lana; colapora-
dores asiduos, el primerq de La Vie Spirituelle, el segundo, de
Revue dAscetique et M{»S“ ue - de la que eséambwn fundador;
y, en fin, los dos tambien autores de grofun 0 estudios misti-
C0S, (Jue, aunque no se presentan en forma de manuales - nos
referimos particulamente a la obra mas representativa de cada
uno: Perfection chretienne et contemplation, Etudes de theologie
mystique -, constituyen un estudio sistematico y completo d
estas cuestiones. Estos titulos, aparte su indiscutible talla teolo-
glca, les confieren singular valor representativo en e] momento
n que el movimiento mistico llega a la cuspide de sy intensidad.
En ellos estan presenges dos valo,r%lones lversas de este movi-

. 7 >

miento y de la teologia espiritual

tica, que forma el tercer volumen de su obra Desenvolvimiento,y vitalidad de
la Igleaa,_,SaIaman_ca 1908. Mas tarde, para acreditar su doctrina a la luz de
la tradicion espiritual, publica la obra dedicada enteramente al tema:
Cuestiones misticas, Salamanca 1916. . ,

7J. Seisdedos Pr|n0|p|os fundamentales de_la mistica, Madrid 1913-1919.

8R. Garrigou-Lagrange, Perfection chretienne et contemplado selon, S.
Thomas d"Aquin et S, Jean de la Croix, Saint-Maximin 1923, L amour de Dieu
et la Croix de Jesus. Etude de Théojogie sur Ie1probleme,de I"amour et les puri-
fications passives, d apres IesBrlnmpes de St. Thomas d Aquin_et la doctrine de
St. Jean de la_Croix, uv,|s¥ 1929; Les trois ages de la vie intérieure, prélude de
celle du ciel. Traite de theologie ascetique et mystique, Paris 1933.

9J. De Guibert, EtUCES de theologie m styl\ﬂue, Toulouse 1930. Es una
recopilacion de los estudios publicados en RAM, desde 1920; Theologia spi-
ritualis ascética et mistica, Roma 1937. . _

0C. Garcla, Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971, p. 26.
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Junto a las gr,m_upales figuras dg la "cuestion mistica” y sus
aportaciones teologicas, hay gue senalar la de la escuela carme-
litana, con sus representantes mas destacados en este mismo
eriodo que hemas resenado. Son Claudio de Jesus Crucificado
@885_-19 4), Crisogono de Jesys Sacramentado ﬁ -
abriel de ‘Santa Maria I\,/Iattqdalena (1893-1953). Pero éste sera
el tema del apartado siguiente.

. 2. Laescuela carmelitana'y su aportacion a la “cuestion
mistica

., _La primera aportacion de la escuela carmelitana a la "cues-

tion mjstica” es la de sus grandes maestros fundadores, Teresa
de Jesus y Juan de la Cruz’ cuya doctrina es considerada como
[a maxina autoridad en las cuesd}lones debatidas. De hecho,
todos los autores de unay otra tendencia tratan de defender sus
tesis rfspectwas invocando. el testimonig de.los misticos del
Carmelo, Este dato es de facil comprobacion, 5|mIp|errJente [eco-
rriendo I3 b_|b||ograf|a_de los autores que hemos resenadg.

La mistica carmelitana es punto de referencia obllgado para
todos. Pero no deja de sorprender este punto de feferencia
comun para defender tesis divergentes. Quiere decir que no
todos interpretaban su doctrina en‘el mismo sentido, Por eso era
necesario una clarificacion de las cuestiones debatidas a la luz
del magisterio teresiano y sapjuanista. _

A esta necesidad respondia [a celebracion del centenario de
la canonizacion de Santa Teresa de Jesys (1923) y del doctorado
de san Juan de la Cruz (1927), cuya doctrina fue considerada
como la interpretacion auténtica de la “cuestion mjstica” de la
escuela carmelitana. Pero ya antes de esta celebracion, los auto-
res de la escuela habian intervenido en la controversia, tratando
de clarificar cyestiones. Destaca en este sentido la figura de
Claudio de Jesus Crucificado.

2.1. Elestudio clarificador de Claudio de Jesus Crucificado

El P, Claudig, maestro espiritual, escritor fecundo, profesor
de espiritualidad en Ios&ole/_gms de Oviedg y Burgos, y mas t?_rd_e
titular de la catedra de Ascetica y Mistica en |4 Pontificia
Universidad de Salamanca, dedico su vida al estudio y difusion
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de esta ciencia del espiritull
.. Fue asidug colaborador de Monte Carmelo, revista gue par-
t|(:|po muy actwamente en la controversia de [a "cuestion mistj-
ca Ya, desde el grmmpm aparecen en ella upa serie de arti-
culos, en los ues ropone difundir la vida mistica, que hasta
entonces se con5| erabaun cotg cerrado, y exponer "l0s tesoros
ma otables de ngueza mistica” de la espiritualjdad carmelita-
Esta es la finalidad practica de uho de los estudios de
Claud|ol4
Pero sgs estudios mas fecundos y esclarecedores aparecie-
ron como fruto de la controversia, iniciada con el capuchino V.
Peralta, que se hacja gortavoz en EStUdI?S Franciscanos (1?142
de las tesis de Saudreau, reprochando a los misticos carmelita
de ser corruptores, de la do tr|nf1 de san Juan de I Cruz con-
cretamente, de haber rebajado tlca sanduam?ta a | cate-
gorla de contemgamon adq gm El P. Claudio sale al [g)aso de
stas acusaciones, expaniendo la o rmater?manaysa éuanls
ta sobre [a contempldcion adquw alh Completa supensamien-

Miguel Angel Diez, EI P. Claudio C

1964 escritor espiritual. en MC 7L (196

"Biliografia del P. Claudio de Jests Cr 5

Bibliographicum Carmeh Tere5|an| 3 1

©C. Garcia, Laesglrltual ad del sigl a
Carmelo”’ en MC 88 (1975) 17-50.

aria Perez Cecilia, pun £s d Te

sun

0

-1

umflcado 0.C.D. (1885-
9-563: ga Santovefia,
885 1964 -en Archivum

ravés de la revista '"Monte
0lo

U
9

f—POOI—‘m

ogia mistica”, en MC 1

(1900 41 43 70 74, 277-281. Valentin cié n |st|ca |st|ana
Vida esPlrltuaI en MC 7§1906385611

886, 921-925; 8 (1907) 51-5

372,
1 Claudio de Jesus Crucificado, ' UN mo odo précti
pu Io or Ia verdadera senda de la mistica”, en MC 2

(
192
( La Maestra de espiritu”, en MC 21 ( 191712 7-2
de es |r|tu Ensenanzas de Santa Teresa sobre la con
en MC 22 (1918) 24-30; "La maestra eesp|r|tu Otras en
Tergsa sobre [a contemplacion adquirida”, ibid,, pp. 54-
espiritu. Grados de la contemplacion ordmana ibid.

r.c:co-|
>
010-

29-

Maestra de espirjtu. Recogimiento adquirido”, en M C2 (1919) 108-104: “La
Maestra_de espiritu, Oracion de quietud adquirida” ihid., Pp 346:352;
"Punto final de una discusion, Sentido y alcance de [a conte m[l) acion adqui-
rida en nuestros escritores misticos”, en MC 24 (1920) 116-12
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to con otro estudio sobre la idea de contemplacion adquirida
segun Saudreauld

El mismo Claudio resume los puntos gue ha %uendo demos-
trar, a lo largo de estos articulos, en las s@mente conclusiones:

 "Que nuestra Orden y escyela carmelitanas han sostenido
unanimemente la existencia de una oracion ordinaria no
discursiva, llamada contemplacion ordinaria”,

*  "Que esta oramon lahan admitido como ensefianza de nues-
tros re orm e%

+  "Que de hecho fa ha reconocido y recomendado, aungue con
otros nombres, la Doctora Mistica™Ii

Pero la controversja mas viva que mantjene el P. Claudio gs
con el P. Arintero, sobre el mismo tema de [a contemglamon
adquirida y la te3|s de I doble V|a para la santidad: la via mistl
ca,0 de cantempl amfn Inf usar%/ la V|a ascet|ca 0 de contemPI -
clon adquirida, son s dos temas %ue polarizan I3 controversia
sobre la “cuestjon mistica” entrel escuela dominicana y car-
melitana en el ambito espafiol,

La controversia es precedida por una serie de estudios del
mismo Claudio sobre el verdadero método en el tratam|ento de
estas cuestiones, demostrando el valor cientifico de su octr|-
nald pero adgumounfuerte tono Polem|coara|z e agu lica-
cion del estudio del teélogg carmelita sopre Iaunl ad d aV|da
esmntualysusprados sequn el libro de las Moradas, uno de |os
trahajos mias solidos sobré el tema y que mas han influido en las
copclusiones del Congreso Teresiano, del gue N0S Qcuparemaos
mas adelante. Se niega esa pretendida unidad, en el sentido de
que solo haya un cantino_para la santidad, 3ue asa por la con-
templacion infusa y se afirma la existencia de 1a contemplacion

B 1d., “Introducc én de la idea de contem?lacmn adquirida, segun
dreau” en AJC22 (1918) 254- 262 291-300: 23 (1919) 12-19, 198-203, 536-

7. 156Los dones del Espiritu Santo y la contemplacion”, en MC 23

W
(.C)C

1919)

( Bglaudlo de Jests Crucificado UnaEr actica oco Iaudableen algunos
escritores misticos modernos”, en M 920) 155-159; “E| método de San
%u n de la Cruz” en MC 24 1920 2172 0, 257-262, 411 416, 509-516: 25

021)140-144, 161-1
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%urlda Esta, sin embargo, no es un valor absolyto o un finen
|sma ordinariamente, es preparacion para la contempla-
C|on infusa, gero no desemboca necesariamente en ella. Pues [a
contemplacion. infusa es absolutamente gratuita, segun el pen-
samiento teresiano 9

EI'P. Arintero responde con dureza en las paginas de Ciencia
Tomista a estos planteamientos en una ser|e de articulos sopre la
"inanidad de Iacontemplacmnad uirida”, tachandola de "nove-
dad peligrosa”, que induce al qmehsmog/ propicia la ecadenma
misticadl A estas ?ravesemfundadas cusaciones ded |ca el P.
Claudio varios_estudios en Monte Carmelo, b%o el titulo de
Cuestiones misticas, notables por su doctrina y mas adn por su
mesura, donde va, respondiendo, una a una, a las acusamones
del mistico dominico

Sequn Ia escuela carmelitang, no ha}/ contraposicion entre la
contemplacion adquirida y a Infusa, antes bien.aque|la es mme
diata disposicion para esta; "Una diferencia radjcal si existe, y es
que nuestros autores no admiten disposicion alguna eficaz para
[a contemplacion infusa, que es don gratuito dé Dios; y en este
sentido ni'pueden admitir que a todos sin excepmon 105 que se
disponen se dé esta, ni menos decir, como el P. Arintero, que es
una cosa con ella por lo mismo, que se unen ambas de. hecho.
Admitida esta confusion se?uma necesanamente la unidad de
vida espiritual que el P. Arintero defiende”2

19 Claudio de Jesus Crucificado, "La Unidad de la vida espiritual y gra-
do(lgzeglag}l%rga sequn el libro de las Moradas”, en Mensajero de Santa Teresa

0J. G. Arintero, "Inanidad de la contemplacion adquirida”, en CT 29
(1924) 331-349; 30 (1924), 5-27: "Incoherencias y fantasias peligrosas de la
contemé)lamon adqumda Ibid., pp. 332-356.

dio de Jests Cru |f|cado "Cuestiones misticas’ ,en MC28 £1924)I
498-504, 560-563; 29 (1925) 24-33, 66-75118,127, 163-169, 207-213. A
mismo_tiempo eSCI’IbIO una Serie de articulos acerca de | '\/erda dera doc
trina de N. V. P. Tomas de Jes

us obre Ia conte mplacm adgmnda
924; 78-382, 429-433, 61 466 3 (1925) i

18, 54-61, 83-90, 135-140, 172-17 219 294 255-258. Respondiendo a un
optisculo del P.'| Ralgada sobre La contemplacion adquirida y la escuela
pseudoteresiana (Salamanca 1925), nuestro autor matiza mas su‘pensamien-
to en un breve articulo de Monte Carmelo: “Alrededor de la contemplacion
adquirida” en MC 29 (1925) 499-504,

2 Claudio de Jesas Crucificado, “Cuestiones misticas”, en MC 29 (1925)
p. 26.

J
Mensajero de Santa Teresa 2 (1 (Z
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Los estudios del mistico carmelita arrojaron mucha luz
sobre las cuestiones debatidas. Eran estudios. serenos y ponde-
rados, con una documentacion casl exhaustiva, que % sieron
fin, gor el momento, a su cqntroversia cop el P, Arintero. Otros,
sin embargo, terciaron en la disputa, y las intervencignes go,r
unay otra parte se fueron sucediendo con el mismo aire pole-
micg’ con que se habian IniciadoZ _

La celebracion del Congreso Teresiano en Madrid 1923, con
motivo del tercer centenariq de la canonizacion de Santa Teresa
Jesus, estaba |lamado a decir una palabra clarificadora sobre los
temas debatidos, que serenase los animos y formulase oficial-
mente [a doctrina de la escuela carmelitana: El mijsmq Claudio
fue el encargado de preParar las_ conclusiones del Congreso,
publicadas en Monte Carmelo2d Entre las cinco conclusiones
aprobadas, destacamos Ia_suh;mente, en la que se ratifica la doc-
trina de la escuela carmelitana:

"En las Moradas de la Santa Madre se encuentran dos orde-
nFs de fenomenos comgletamenie disti tod§: Fnos, en los que el
alma Se mueve a si.misma con la ayuda de [a gracia; otros, en
que el alma es movida sobrenaturalmente por Dios. Los prime-
ros debe procurarlos el alma a todo trance; los _segund s 5010
puede Pr_ocurarlos Indirectamente, con el ejercicio te las virtu-
des, particularmente de la humildad”.

zUna de las refutaciones mas completas que recibio el P. Arintero fue la
P. Juan Vicente, Carta abierta sobre la contemplacion adquirida, Pamplona
5. También tercid en la controversia el P. Evaristo de 1a Virgen del Car-
. "No es para tanto.... (P. Arintero)”, en MC 28 (1924) 458-464; 29 (1925)
)-178. En otro estilo, en el puramente expositivo'y doctrinal, escribio una
de articulos sobre "Lozpaswo lo infuso en la contemFIamon", en MC

D —p OD
Os PO

r

3]

925) 547-554; 30 (1926) 8-14, 57-60, 112-115. Otro de los que con mas
ad y competencia_intervinieron en esta controversia fue E ugenio de
José, "Concepto tradicional de la mistica”, en Mensajero de Sanfa Teresa
9 49 419-428 (cf. Vega, "Bibliografia del P. Eugenio™de San Jos¢, OCD,
1-1936” en, Archivum Bibliographicum Carmelf Teresiani 29, 1994 145-
7). Otra importante aportaciof es la de Marie-Joseph, en Et_des carmeli-
taines, que dedica las primeras paginas, después de su reanudacion, ala con-
templacion adquirida. Marie-Joseph du Sacre Coeur, ‘Il €xiste une contem-
plation acquise”, en EtCarm 5 (19?0 3-46.
24 “Conclusiones del Congreso Teresiano”, en MC 27 (1923) 209-216.
Puede verse una relacion mas amplia en Criségono de Jesus Sacramentado,
Laescuda mistica carmelitana. Avila 1930, pp. 981294,
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El Congreso tuvo un amplio eco dentro y fuera de Espaia.
Fueron muchos, los (rlnue se Interesaron por sus copclusiongs,
viendo en ellas la formulacion autentica de la doctrina teresia-
naZ Pero no se agaho la polémica, sino que se avivo todavia mas
con la intervencjon del P. Arintero en el Congreso sobre_Unidad
y grados de la vida espiritual segun las Moradas de Santa Teresak

Unos anos mas tarde sé celebro en Segovia (1927) el
Congreso Sanguamsta, con motivo del Doctorado de San Juan de
la Cruz. Los temas expuestos y las conclusjones formuladas por
el Con%reso constituyen una” gran sintesis de la doctrina del
Santo, Oesde el concepto de vida espiritual y sus grados, hasta la
natu_ralezagl formas de la contemplacion mistica.”Entre sus con-
clusiones, destacan las dedicadas a la contemplacign ad%umda,
en lag que definitivamente se ratifican las ensefanzas de Ia
escuela carmelitanaZi. _

El P. Claudio volvera sobre el tema, sjendo profesor de
Ascetica y Mistica en la Poptjficia Unjversidad de Salamanca.
En el curso 1947-1948 d!,n%lra un seminarjo "De coptemplatio-
ne in S. Joanne a Cruce” Cuyos traba{os fuergn puplicados en
Revista de Espiritualidad, Pero su intervencion mas clarifica-
dora y mas serena es, sin dyda, la 9_ue_nos ofrece en |a Semana
de Teologia sobre la vida mjstica ¢ |st|anag/ los problemas sus-
citados por las diversas teoriasX) en parte yd relatados y en parte
pendientes de nuevos analisis.

%5 A. Farges, Réponses aux controverses de la Presse... apres Je Congrés
Carrgglétgm de Madrid, Paris 1923. Marie Joseph, Etudes Carmelitaines, 1924,
229 éeﬁ%l'gt{gbajo aparecio publicado en La vida Sobrenatural 5 (1923) 227-

' 71 Claudio de Jesus Crucificado, "Congreso ascético-mistico de san Juan
de la Cruz,”,_en MC 34 (193% 243-249' Crisogono de Jesis Sacramentado,
Escuela mistica carmelitana, Avila 1930, pp. 323-340; Ciro Garcia, ‘L8 espi-
rltu%lldad del s. XX a través de la revista ‘Monte Carmelo™, en MC 83 (1975)

L 31-41,

3 Entre estos trabajos destacan los de los carmelitas: Adolfo de 1a
Madre de Dios, “EStado y acto de contemlj__glacmn. La contemGpIauon adqui-
rida segin San Juan_de%a Cruz”, en RevEsp 8 (19~493 96-126: Romande 1a
[nmaculada, "¢ES q2U|et|sta la contemplacion ensefiada por San Juan de la
Cruz?”, Ibid., pp. 127-155. e

2 Claudio de Jesus Crucificado, “La vida mistica cristiana”, en RevEsp
6 (1947) 428-451.
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. Fuera g/a de| periodo que nos ocugq‘, aparecen nuevos esty-
dios en la éscuela carmelitana sobre [a “cuestion mistica”y mas
concretamente sobre la obra arinteriana; esta vez de la mano del
tedlogo y teresianista Tomas de Ja Cruz (Tomas Alvarez)d) La
ocasion_Se la brinda Ia publicacion de las obras del P. Arintero
en la Biblioteca de Autores Cristianos. EI autor, antes de hacer
un sondeo doctrinal, somete a un ampllon?/ MINUcioso examen
de critica textual todo su sistema de argunientacion, basado en
el testimonio de los reéaresentante_s de" I3 tradicion espiritual,
entre los que destaca €l testimonio de Santa Teresa, De esta
forma clayifica el pensamjento ?,Ia_ escuela carmelitana sobre
la "cuestion mistica” y valora teologicamente su aportacion. Se
Puede, considerar este’estudio como’el final de la controversia en
as paginas de Monte Carmelo, C\ue_hab|a durado casi medio
siglo y"cuyo_resultado analizara el mismo autor en su interven-
cion en el Primer Congreso Nacional de Vida Contemplativa,
celebrado en Madrid en"19733L

2.2, La sistematizacion teoldgica de Criségono de Jesis
Sacramentado

Es conocida_la fecunda produccion literaria, teplogica y
espiritual del P. Crisogonod Su aportacion a la “cuestion misti-
ca’, avalada tanto porsus e_?tudms teresiano-sanjuanistas como
por sus conocimientos fi osoﬂ_co-teolo?wo,s,_ representa. un
Importante avance en su profundizacion te Io%mayen Su Siste-
matizaclon. Pero, al mismo tiempo, se prodyce ung cierta ragi-
calizacion de la escuela sobre los temas siguientes: la distincion
neta entre as?enca y mistica, la ensenanza de dos caminos de
vida espiritual y la doble llamada a la contemplacion mistica y a
la contemplacion adquirida. Asimjsmo distingue una doble ope-

. I

racion de los dones en la vida ascetica y en I3 vida mistica®

N Tomas de la Cruz, "EIP. Juan G. Arinterg y la tradicion es&nntual”, en
1721i1§>88; "Sobre 'Cuestiones misticas’ del P. Juan G. Arintero”,
3 Tomas Alvarez, "EStado actual de los estudios misticos”, en AA. W .,
Contemplacion, Madrid 1973, pp. .
9 M. Diego Sanchez, "Crisogono de Jests Sacramentado, O.C.D. g1904-
1945). Bibliografia de su actividad cientifica”, en EPhC_arm_ 31 (1980) 605-641.
BM. Belda-J_Sese, La ‘Cuestion mistica” Estudio historico-teologico de
una controversia. Pamplona 1998, pp. 282-295.
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. Sus obras mas representativas en este campo son: Escuela
mistica carmelitana 193(2’ La pertection et la m,ystltiue selan les
principes de Saint Thomas (1932) y Compendio de Ascética y
Mistica (1933). , _ o
_ Crisogono es, al mismo tiempo, actor e historiador de la
cuestion mistica”, Participa en el debate y relata ampliamente
su historia, dedicandole, seis Iargos capitulos de su obra3l Es
clerto, que esta descripcion historica esta ya superada por varios
estudios monograficos, hechos posteriormente. Pero, en gran
medida, todos dependen de el mnguno_ofrece yna panoramica
global tan amplia del periodg mas algido de la controversia,
urapte los Brlmeros treinta anos del siglo; de manera que sigue
siendo un plnto de referencia obhgado. _

_Pero sy aportacion mas importante radica en la fundamen-
tacion teologma de las cuestiones debatidas. Lleva a cabo esta
labor en un donle sentido: desarrollando, por una parte, los prin-
cipios de la vida sobrenatural en los que se fundamenta la vida
misticad, y(g)or otra, acercando, los postulados de Ja mistica san-
juanista a’los principios teologicos ?e santo Tomasd

En este sentido, para explicar [a naturaleza de la contem-
placion infysa como especificamente distinta de la contempla-
clon adquirida, elabora una teoria de los habitos, basada en su
doble operacion: una al mog humano,_%ue caracteriza la asceé-
tica, se actua en la contemplacion adquirida y es necesaria paya
la perfeccion; otra al modo sohrehumano, que caracteriza |a mis-
tica, se actiia en la contemplacion infusa y no es necesaria para
la perfeccion:

"La ascética se caracteriza y especifica por el desarrollo nor-
mal_de la gracia y de las virtudes, desarrollo ordinario, que se
realiza poroperaciones al modo humano, es decir, por actos que
responden al'modo del hombre, de lagraciay de las virtudes [...].

34Criso§03n2(iDe Jests Sacramentado, EScuela mistica carmelitana, Avila

1930, pp. 23

35p risogono De Jesis Sacramentado, Compendlo de Ascétlcay Mistica,
Madrid-Avila 1933, pp. 11-54. _ )

¥ Crisogono De Jests Sacramentado, La E;erfectmn et [a mystique selon
les principes 3e_8alnt Thomas, B_r_uges 1932. Esta obra, publicada en Bélgica,
donde el P. Crisogono vivja exiliado a causa de la persecucion religigsa en
Espana, se propone un objetivo similar al de Garrigou Lagrange: conciliar el
pensamiento de san Juan'de la Cruz con la teologia tomista.
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La via mistica se especifica Eor el desarrollo de la gracia y de las
virtudes realizado al modo sobrehumano™3

El tedlogo, carmelita lleva esta misma distincion a su teoria
de los dones: "La oPeramon de los dones puede ser de dos espe-
cies: upa en la cual es movida el alma por el Esglntu Santo al
modo humano otra.en la cual lo es de un modo Superior, ange-
I|co 0 divino. La[gnmera es causada por una Influencia, en’la
cual se acomo a los a] modo de proceder del hombre, es decir,
sirviendose de lo_que lg rodea para moverle La segunda es
efecto de una mfluenma particular, que grescmde el” proceso
ord manog Por lo mismo, es percibida per el alma como
causada runa uerza exterior, ajena a ella misma"®

De aqU| dedyce el autor su'tesis sobre la llamada a la per-
fecmonya a mistica: 1/ La mistica no entra en el desarrollo
necesano grama santif |cante 21 “"Aunque la mistica fuese
acoronamonn rmal de |a vida sobrenatural, no se sequiria que
tenga que haber una | amadaumversal a la mistica™d

Como consgcuencia de esta tesis, se da un doble llamamien-
to 4 [a perfeccion undobeltmerano espiritual: el primero - ¢l
ascet|co es universal, el sequndo - el mistico - no es universal.

El autor lleva esta dlstmmon hasta las Ultimas consecuencias,
exPomendo I?s tres periodos completos de la vida espiritual -
Pa |\|/|f|gtag|6\1/4% Iluminativo y unitivo - tanto en la Ascetica como en
N

37 Crisogono, Compendio de Ascética y M|st|ca 47: ¢f. 1d., “Relaciones
entre la perfeccion y la m|st|ca en RevEsp 2 (19 311) 1-22. Es una sintesis
de su obra La perfection et la mystique. Para un esclarecimiento de Ia escue-
la carmelitana, vease: Marie-Amand de St. Joseph, "Los dones del Es |r|tu
Santo y la contemplacion, sequin la escuela carmelifana™, en RevEsp 2 ([i
) 35-47. En el mismo sent|do se habia Pronunmado varios afios antes Clau-
dio de Jesus Crucmcado "Los dones del Espiritu Santo y la contemplacion”,
en MC 23 (1919) 155-163.

% Crisogong, Compendio de ascéticay mistica, pp. 21-22. Cf. 1a., La per-
fectlon etla mysmiue pp. 34-44,
9 1., La perfection et la mystique, pp. 45-55. cf. Art. cit, en RevEsp 2
(1943 11) pp. 18-22. Sobre este mmismo_tema, tratando de clarificar la doctri-
na de Ta'escuela carmelitana, cabe sefialar dos estudios de Marie-Amand de
St Joseph "Caracter extraordingrio de la contemplacion infusa", en RevEsp
4 (1945) 67-75; "La contemplacion y la perfeccion”, pid., pp. 446-458.
40 sta concepcion del dobje itinerario esplrltual da lugar a la estructu-
racign de su Compendio, de ascet|ca3y Mistica en dos partes, que son eI cen-
tro del tratado (“La Ascética”, pp. 53-151; "La Mistica”, pp. 153-2

p—
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. Esta estrycturgcion del itinerario espiritual conduce a una
cierta radicalizacion de las tesis fundamentales de la escuela
carmelitana sobre [a "cuestion mistica” en el ambito espariol. Su
muerte prematura le impidio evolucionar hacia oswlones mas
mtegradoras (que ya porentonces se estahan des rroI ando en el
ambito italiano y cuyo redpresentante prmmgal es el Gabriel de
Santa I\t/Iar|a Maédal na, del que nos ocuparemos en el apartado
siguignte

! Como colofon de estepenodo de la "cuestion mistica”, cana-
I|zadaporCr|sogon08/por la Revista de Espiritualidad, hay que
dejar constancia del ongreso del 50 aniversario_ de la muerte de
Santa Teresita, celebrad0 en Zaragoza en 194641 y el numero
especial que le dedica la misma revista, Entre sus colaboracio-
nes, destaca la del P. Claudio sobre la mistica lexoviense& Entre
dos ingrpretaciones extremas - os que la con5|deran como_"un
caso. tipico de puro . ascet|smo 3/ os que la tienen como "una
mistica en todo e| rigor e la palabra” -, nuestro autor afirma
que ennuestrosd|as yautlma 0ra, sed|bu1aunatercera sen-
tencia, media entre los dos extremos anteriores, que, sin afirmar
que todo en Santa Teresa del Nlno JesUs sea mjstico, reconoce
en ésta una vida mistica o or lo menos, hechos de caracter
estrictamente misticos” (p. 3

Despues de aclarar quue seenhendegor 'vida mistica”y el
alcance de los "hechos misticos™ en la vida de Ia Santita, con-
cluye; "Tenemos que revisar y enmendar [a opinion del puro
ascetismo..., afirmando %ue |l Santa fue mistica, S nogremsa
mente en el sentido de yna habitual vivencia bajg fa mocion del
Espiritu Santo, cual se da en el matrimonio espiritual, sien el de
que haya gozado mas o menos frecuentemente de la contempla-

a Cf, Isidoro de San José, "Cronica del Congreso, Espafiol de
Esplrltualldad en homena&e a Santa Teresita en el L anivérsario de su muer-
te", en RevEsp 6 (1947) 403-412. A proposito de la relacion entre mistica y
Ber eccion cristiana, se hace eco una de las conclusiones de la ponencia dél

Alberto de la Virgen del Carmen sobre La ascesis en la perfeccion de Santa
Teresita: "La ascesis lexoviense o Caming de Infancia espiritual, el no inclujr
el efemento mistico, como algo normal de su recorrido, es el argumento mas
apodictico en los tiempos modernos de la Escuela M|st|ca Carmelitana, que
nunca le considero esencial para la perfeccion cristiana” (p. 408%

12 Claudio de Jesgs Crucificado, 'Algunas observaciones sobre el misti-
cismo de Santa Teresita", en RevEsp e (1947) 320-325.
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cion infysa” (p. 324). Sin embargo, estas gracias misticas no son
lo especifico de su Camino de infancia espirityal y de su mision
en la IgIe3|a No nos emgenemos en ver en [a infancia espiritual
tanto Una yida mistica como en ver un caming practlcable para
todos, segun la Santita proclamé para todos” (p. 325).

3. La vision integradora de Gabriel de Santa Maria
Magdalena

Tedlogo y maestro _espiritual, el P. Gabriel de S. M.
Magdalena es’upa de las f|9uras mas regresentatwas de la escue-
la carmelitana de la primera mitad d 9Io XX43 Su aportacion
a la "cuestion m|st|ca es valorada generalmente, en la linea de
acercamlento e osturas como "canciliadora” El talante cop-
ciliador de su vida y de su pensamiento es un rasgo destacado
por todos sus comentaristagd. Y esto no por una eSpecie de Ire-
pismq, sino por su convmmon(Profunda de que no somos due-
nos sino servidores de la verda

Pero la tendencia concjliadora del P. Gabriel en el tema de |a
“cuestion mistica” tiene raices doctrinales. Obedece a su amplia
vision de la mistica carmeljtana, en la que trata de mtegrar los
diversos asnectos del problema. No se ‘siente arrastradd tanfo
or la cont oversia cuanto por la doctrina de los, misticos del

armeo n cierto , sentido, recorre un camino inverso al de

aud|o al eCns?qono que va de su profundo conocimiento
e a mistica carmelitana a los temas discutidos, pero tratando
de ab nrswmnre NUEVas perspectivas, r%ue superen la estrechez
de muchos planteamientos. Por enm a e toda controversia
acerca de la contemplacion adquirida, de I3 naturaleza de la
contemplacion infusa o de la Ilamada a la mistica, el propugna

ta, "Il fondatore della rivista de Vita
3-161: A. De Sutter Gabrleld Sainte-
967, pp. 8-14; 14, "Gabrigle di S. Maria

onario enC|cIoped|cod|Sp|r|tuaI|ta VoI,

43 Beniamino de la Ss. Trini
Spirituale” en RivSp 7 (1953)
arie Madel elne en DSp VI, 1
Maddalena” en E Anc.u.(dn), D
|, Roma 1975, pp. 813- 15
UM, BeldaJ Sesé, La ‘tue
una controversia, Pamplona 1998,
6R. Glrardello 'Un mae
82-104: A Pigna, "Gabriele d
Mistica, Citta el Vaticano 199

' Estudio histdrico-teoldgico de

' ale er 0gai”, en RivVSp 47 (1993
Ma%dalegnga en D|2|ornar|o( della
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siempre el ideal mistico del Carmelo4s En este sentido desarro-
[l sy pensamiento mtegrador sopre la “cuestion mistica”.
Sumismaproduccion teologlca sniue este.camino, que va de
|os estudios teresiano- san&uanls ?347a a.cuestion debatida sobye
Iacontemplacmn adqunl ay el llamamiento universal a la mis-
ticadg gara volver después, €n la plenitud de su vida, a las fyen-
tes doctrinales del Carmelo®e integrar en ellas la sintesis final
de su pensamiento sobre la "cuestion mistica"5). A estos estudios
ha ue anadr numerosas.colaboraciones en Etudes, carmelitai-
nes, .Ephemendes Carmeliticae, Vie Spirituelle y Rivista di Vita
Si)lntuale orientados todos a esclarecer los temas.de la contem-
Pacmn adquirida, la naturaleza de Ia contem lacion mfusa el
Iamamlerlto 3la m|st|ca algluz ge aescueacarrn Aana
Su_solucion a la “cuestion mistica™ pasa por la distincion
entre vida mistica y contemplacion m|st|ca apnmera Se Carac-
teriza por el influjo predominante de los dones del Espiritu

46 Gabriele di S, Maria Maddalena, ‘Il Carmelo e il movimento mistico",

en Vita Carmelitana 7 (1946) 5-50.
f71d., La mistica teresiana, Fiesole 1933: Santa Teresa di Gesi maestra di

vita sp|r|tuale Milano 1935: S. Giovanni defla Croce, dottore dellamore divi-
no, Firenze 1937; S. Gioyanni della Croce direttore s%mtuale Firenze 1942;
“La espiritualidad carmelitana”, en RevEsp 7 (1948) 30-58

#1d., La contemplazmneacqmsna Firenze 1938,

o]d., [unione_con Dio secondo S. Glovanni della Croce, Firenze 1950;
Lasp|r|tual|tad|S Teresa Margherita Redi, Firenze 1950, Lawadellbrazmne
Esposizione e commento dell’opera ‘Cammino di Perfezione™ di S. Teresa di
Gesu, Roma 1955.

5 1d.,. "La contemplation dan I'école du Carmel Théresien”, en
Contemplation, DSp IV, 1953 2058-2067; "Teologia della Mistica",
%%blem e orientamenti di Teologia Dommatica II, Milano 1957, pp. 101 7

platlon acqmse chez les théglogiens Carmes déchausses”,
1921)277-303; *L’union de transformation dans la doctrine de
saint Jean e la Croix”, e n \/SSu&PI 11 |121925 ) 127-144: “Lunion transfor
mante", VS 16 ( 1997 cole dOra|son Carmehtame
EtCarm 17 932-11) 1-28: “La voie contemplatwe en EtCarm 1 9332)
38; "Le ‘double mode” des dons du Saint-Esprit”, en EtC arm 9% g
232: "Genesi della contemplazione, acquisita”, en VC 6 (193 "Le
prob eme de la contemplaion un|t|ve en EphCarm 1(1947)553 245 217,
‘Che cosaeIaV|tam|st|ca enV 1(1948) 5-16; "' Meditaziofe ¢ contempla-
2|one en RIVVp 948%/ 5-312; " ontemplazmneacqmsna en RlvV|th
147-164; ¢ |tacontem Iatlva attlvaemlstlca en RiVVitSp
) 98 210 “Che cosa ¢ amlstlca Bp Carmes. Ecole
mysthue théresienne (Carmes echausses en Spll 1953 pp. 171-209.

O—+
|\)<‘D
v
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Santo; constituye el desarrollo normal de toda vida cristiana, lla-
mada a la perfeccion. La sequnda es una tluminacion, asiva:
mente recibida, que caracteriza habitua/mente la oracion: es el
camlno proplamente contemplatwo descrito por Teresa de
Jests y J uan de la Cruz, al que no todos estan llamados.
Gabriel define ese estado contemplativo, desde el punto
de vista Fsmologmo como una experiencia de la presencia divi-
na, ahso utamentegratuna Pero ordinariamente, chis concede
esta gracia a los qué generosamente se disponen por la practica
de [as virtudes heroicas y la qracion asjdua. Por otra parte, en el
proceso ordinario de una vida de oracion, después de un perio-
do de medléamon activa, se alcanzan momentos de experieng|a
de pasividad, que se alternan con otros de actividad. Surge asi la
contemglacmn adquirida; es como una mirada amorosa n Dios,
que todavia debe ejercitarse - por Ia meditacion - en el amor acti-
V0. Este estado de oracion es precisamente el que caracteriza el
camino ordinario de la santidad. A ella estan llamados todos.
Pero nuestro autor, que fug un ardiente propagador de [a lla-
mada universal a la santldad Insiste enqu el camino a la san-
tidag reviste una cierta forma de * |da mistica”, en el mjsmo
sentido que emos VISt? Za enunciado en Claudio de esus
Crucificado Gabriel gSpecifjca mas esta "vida mistica” por
Ia actuamonde Iosdones el Esttu Santo uesegunel desde
el punto de vista * psmologmo |enenunado e manifestacion:
una mas Intensg y perc P'[I e | contemp aclon mistica), otra
menos |ntensae| reeptjble (vida mis |ca%
etgun esto, la obIe via se debe mantener. Hay una deter-
mina forma de “vida mistica”, gue es connatyral a’la vida cris-
tiana y al normal desarrollo de la vida de oracion; pertenece a la
esencia de la santidad. Pero la contemplamon istica” 0 1os
estados de oracion contemplativa no orman arte esencial de
esﬁe desarrollo. No obstante es an arraigad os en los rmmpmi
orgamsmo sobrenatural é;rama Irtudes .y dones d
Espiritt Santo) Y en este sentido, pueden. considerarse como
nnaturales al'desarrollo de [a vida espiritual. Y, por tanto,
ued?n esearse gedwse humildemente; son medios eficaces
ara la union intima con Dios%

5 Como resumen de toda esta robIematmaMpuede Verse: E. Ancilli,
“Problema d?lla vocazione alla mistica”, en La Mistica. Fenomenologia ¢
riflessione teologica, Roma 1984, pp. 323-330.
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3. Valoracion y perspectivas

La “cuestion mistica” marca el resurgir de los estudios de
espiyitualidad en el s. XX, paralelo al reSurgir de los esjudios
teologicos. Con ella renace el interés por los problemas mjsticos
deptro de la teolog|a con resonancias en. los sectores de la filo-
sofia, la psicologid, las ¢lencias de la religion. Se produce asl-
mismo, una corcentracion de la reflexioy teol ogma sob re ro-
blemas fundamentales, entre s que cab est car.
mentacion de. la exPenenma mlst|ca en la teol ogla de agraua
|a [lamada universal a la santidad y aformulam numtarla ela
vida cristiana. Hay que subrayar tamb|enun eshor am|§nto de
|a mistica hacja d V|daly la direccion espirtual. Los?ran es teo-
logos de [a mistica fueron también auténticos maestros de espi-

U.
Dentro de esta valoragion general, hacemo? algunas ohser-
vacmnes concretas, cmendo 0s 4 la escuela ?rmelltana
Analizamos, entpnmer ugar la r?lamon Fue guarda cuest|on
mistica” cop el resurgimiénto de fa escuela; en se?un 0 lugar, su
partmpamon cada Vez mas comprometida, en ef dialogomjsti-

ay teoloq|a a partir de una relectura teologlca de los misticos
deI Carmelo, Teresa de Jesus y Juan de [a Cruz; en tercer lugar,
y como consecyencia de lo anterior, la evolucion hacia Una
nueva comprension de la mistica en el ambito teologico y de la
vida cristiana.

3.1 La‘tuestion mistica"y el resurgimiento de la escuela car-

melitana

Crlsogono de Jests Crucificado sefiala la "cuestion mistica"
como el résurgimiento de Ia e%cuelacarmelltana enels, XXR L3
exposicion que acabamos de hacer de las principgles figuras asi
lo.confirma. En torno a ellas se va creando yna linea de pensa-
m|ento sobre las cuestiones misticas debat|das en la g Imera
mitad g siglo, %ue tienen comogwnto e referencia las ense-
e 10s mi

nanzas ticos del Carmelo, Teresa de Jesus y Juan de la
Cruz.
B Crisogono de Jests |f|cado, Historia de la Escuela Mistica
Carmelitana, Avila 1930, pp. 2 219,
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La caracteristica principal de este resurgimiento es el impul-
s0. de los estudios misticos en el dmbito téologico y de la vida
cristiana. Se concreta este impulso en el estydio dela tradicion
carmelitana acerca_de [a naturaleza de la vida mistica y de la
mistica contem;flatlva Su arralgo en los prmml%mé el orgams-
mo sobrenatyral, el itinerario e p|r|tua la lla aunlversa a
la mistica. EI conjunto dg estos estud |os contribu YO de forma
decisiva a_la consolidacion de la teologia espiritual Entre
nosotros tieng su maX|mo representante en el "Compendio de
Ascetmag M|st|ca Crisogono.

|9 n tambien aspnmeras catedras de Ascética y Mistica,
que representan el enclave de la mistica en el vasto panorama de
los estudios teologicos, Algunas son regentadas por Carmeljtas;
Pont|f|<:|a Umversuiad de” Salamanca_ (P, Claudio), Pont|f|C|a
Facultad de Teologia del Teresianum (P Gabrigl). onen en
marcha diversas révistas de la Orden Maonte C rmeI 1900),
"Etudes Carmelitaines” (1920) Revista de Espiritualidad 1941
Vlta Carmelitana” (1941 = Rivista_di Vita Spirituale "1947)
Eg emerides Carme iticiae (1947). Seran los cauces normalgs
refl eX|on y de dialogo en el dmbito de los estudios misticos de

a escuela carmelitang,

Atoda esta floracion de estudlos misticos le falto, tal vez, un
pOCO esen3| ||dadY Pertura a 10s nuevos movimientos que
recorrian el campo tegldgico, Inyectando nueva savia, tales
como ¢l mowmlento blb|IC E?tnsﬂco litlrgico y las nuevas
corrientes de pensam|ent05 teologo y teresianista Tomas
Alvarez ve aqui "el lado debil de los estu 10$ misticos contem-
Poraneos "%, El nucleo que Polarlzo la atencion de los teglogos
ue dentro de un marco teologico estrecho y cerrado a planfea-
mientos mas amplios, provenientes tanto” de la spterjologia
como de_la antropologia. "A distancia de cuarenta afos [19
aquel enfoque nos ofrece un horizonte demasiado estrecho, con

do, "La mistica en los estudios ecle-

. 5 Cf. Claudig de Jesas Crucifica ec
siasticos de Espafia”, en MC 22 (1918) 149-157; 23 (1919) 12-19, 198-203
536-539; 24 (1920) 17-19, 115-121: 1d.. “La ciencia mistica™ en MC 34 (1930)
435.443, 483-489:°55 (1931) 3-7, 51-55,

% Ciro Garcia, COrrientes nuevas de Teologia Espiritual Madrid 1971,
pB. 213-239: E. Vitanova, Historia de la teologia’cristiana, vol 111, Barcelona
1992, pp. §22-866.

5% Tomas Alvarez, "EStado act uaI de los estudios misticos”, en AA. W.
Contemplacion, Madrid 1973, p. 106.
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una problemanca marcadamente esencialista, alegada de a vida
real’>. Hay que recongger, ng obstante, que ha Sido mérito de
aquel movimiento teologico jmponer el mensaje mistico a la
atencion de pensadores extranos a |a teologia.

Parecida valoracion es [a que hace otfo tedlogo carmelita,
Santiago Guerra. Destaca, por upa parte, la importancia que
tuvo |3 controversia en el redesculrimiento de Ja mistica y de la
llamada universal a ¢lla, por otra, la estrechez de sus sutiles des-
cripciones: "Si la confroversia, caracterfstica de esta etapa,
sobre la IIamada universal a [a mistica der al menos una clara
conmenma de laimportancia de la pasividad o receptividad en la
es iritual |dad cristiana frente a una asceticg criptopelagiana,

nos.perdemos, en cambio, al leer las sutiles disquisiciones
es olast| ssobree elemento esencial y constitutivo'de la mis-
tica y sobre la relacion entre contemplacion infusay el habito y
acto de los dones™3

Teologicamente, la cuestion quedo sobreseida por las
corrjentes de pensamiento en torno'al Vaticanq II: “[a contro-
versia, que ha pasado a [a historia de la espiritualidad con el
nombre de 'la cugstion mistica’, termind teologicamente sin ven-
cedores ni vencidos, y mas bien se fue desvaneciendo or 5|
misma hasta 9uedar sobreseida, al menos en su concretog -
teamiento, por [as corrientes teologicas que aparecen en la deca
da anterior al Vaticano |1

Este juicio no invalida Ta importancia que la "cuestion mis-
tica” ha jenido en el impulso de los estudios misticos y en Ja con-
solidacion de 13 teol %la espirijual, como hemos sefalado.
Autores y manualistas contemporaneos, como A Royo Marin, [a
{uz?an conmo "una de las cuestiones mas fundamentales de la
eologia de IaFerfeccmn cristiana, acaso la mas |mP0rtante desde
Igu to de vista tearico o especulativo”® En g ecidos termi-
nos e pronunciaba mas recientemente A Matapic; "El Broble-
ma mistico es algo Serio, guecomprendeunaserledeﬁro lemas
que afectan al estudio [de a espifitualidad como ciencia), bien

5 T. Alvarez, 0., P. 96.
85, Guerra, “5an Juan de la Cruz y la Teologia mistica del siglo XX”,
Actas del Congreso Internacional Sanjuanlsta 11, Avila-Valladolid™1993, p.

en
182.

mlbid., p. 180.
o 80 A. Royo Marin, Teologia de la perfeccion cristiana, Madrid 1954, p.
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s con5|dere desde eIOPunto de vista primordialmente especula-
tivo- teo og|coob|en esde el punto de vista practico”6L
Pero J|UICIO mas conmsoymas ajustado, tal vez, sea el de

G. Moioli, al senalar [a contribucion del “problema mistico” a la
fundamentamon teologica de la espiritualidad y a la recupera-
cign de [a homogeneidad entre experiencia misfica y perfeccion
cristiana. Se defmePorestas dos caracteristicas: "De un lado, la
necesidad de encontrar [os fundamentos, los horizontes dogma-
ticos (grama/mhabnamon rimero; cuerPo mistico/iglesia,
sacrameéntos I|turga|a des ues de la vida 'Interior o ‘espifityal’
y, de otro, por su atencio experiencia contemplativo-misti-
Ca como hgura concreta y p|edra de toque de la perfeccion cr|s-
tiana”. Las discusiones de escuela, matiza el mismo autor, “lle-
varon [gor una parte a recuperar el sentido de |a unidad teolo
del ca Ino espiritual, y, por ofra, a captar la homogenei ad

posible entre, unaex enenma mistica cristiana y la vidateologal,
sm ue esto |mr§) %ue que la experiencia mistica haya de tonfar-
se como, ‘test’ necesario, o al menos de derecho normal, de
perfeccion cristiana”e

En relacion con eIHumo valorativo de G, Moigli y el proble-
ma de fondo_que se defate en la “cuestion mistica”, que.es la lla-
mada.a la mistica, nos hacemos eco de algunas aﬂrmacmnes del
Catecismo, de la I%?aa Catolica %%T resume J. Castell anoglcgue
sin duda 1lyminan la cuestion, Hablando de la llamada a |

tidad, explicita el momento de la mistica como culmen de un

A.G. Matapic, La spiritualita come scienza. Introduzione metdologica
allo studlo della vita spmtuale cristiana, Alba Roma 1990, p. 77.
@ G. Moioli eolog|a e%)ll’ltua en Nuevo Diccjonario de
Esp|r|tual|dad Madrid 1983, p, 1351. Incide en esta misma idea Bruno
Secondin, destacando |os aspectos positivos de la controversia: "Esta polé-
mica produjo un grande y positivo progreso en todo el sector de la mistica.
Se ha venido fornmiando poco a poco un'corpus,de ideas menos fragmentado
sobre la verdadera naturaleza de los estados mjsticos, sobre la relacion entre
IIamamlento a la santidad- Perfeccmn itinerario teologal y virtuoso y vértice
de aexCPenenma espiritual, sobre lo secundario de [0S féngmenos misticos
extraordinarios, sobre como esta ya superada la distincion-yuxtaposicion
entre perfeccmn ascetlca”erfecmon mistica, sobre como integrar psicolo-
gia y teologia en el estudio de los misticos.., En la practica, la quierelle mysti-
que ha servido, de batidor para la maduramon de a teologia esplrltual como
d|SC|pI|nateo|0([;|ca (B. Secondin, am|st|ca\)/ los misticos hoy...”, en Actas
del Congreso Internacional Sanjuanista, Avila-Valladolid 1993, p. 303).
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proceso. “Resulfa interesante el hecho de que la mistica se expli-
cite con estos elementos: . ,

toda la vida cristiana es mistica, porque esta llamada a

p_arﬂmgar del misterio y de los misterjos de Cristo;

sin embargo, algunos cristianos, es el caso de la santa,

t|enenn$_or la gracia de Dios una | xgerlenma sm_%ular_de

estos misterios - es el aspectq tipicamente cariSmatico
para que puedan dar testimonio eficaz en la Iglesia de lo

(que s.una vocacion y una experiencia ge tod%s B

. En sintesjs, todos valordn la importancia de_la controversia

mistica en la historia de la espiritualidad de la primera mitad del
siglo XX, aunque reconocen el estrecho marco teologico de sus
planteamientos.

3.2. De la ‘tuestion mistica”al dialogo teoldgico

Dentro de la valoracion ?ene,ral,de 3 "cuestign mistica”, casi
todos coinciden en senalar Tos limites de su ,enfoque,te,olo?mo,
centrado en el esquema doctrinario del organjsmo espiritual, sin
empalme directo con las fuentes: biblia, I|tu,rg:{,|a, pafristica,
experiencia de log santos y testimonio de los misticos. Se echa-
ba en falta un dialogo teglogico mas amplio con el resto de la
teologm' sobre todo, con lostemas.de Cristo, IIqJes|a, Salyacion,
nue,v,t P?eumatologm y nueva vision antropofogica de la vida
espiritual. , .

P Muchos ven en esta limitacion teologica la causa del sobre-
seimiento de la controversia en visperas del Concilio Vaticano I,
sin_haber logrado trasvasar sus conquistas al movimiento reno-
vador conciliar. De hecho, la nueva teologia y la nueva genera-
cion de teologos, se desentiende casi en blogue de las conquistas
del movimiento mistico. ] N

Pero esta especie de ruPtura es el periodo de ?estamon, en el
que la semilla sembrada a lo largg de toda la controversia misti-
ca, Surgira con nuevo vigor abn?ndose CaUCes Nuevos, con un
entrondue mas directamente biblico y teolo_%lco. Este resurgir
esta marcado, concretamente, por los estudios de los maestros
de la mistica, santa Teresa de Jesus y san Juan de la Cruz.

‘&J. Castellano, “El Doctorado de Santa T_,eresaY SU nueva presencia
teolggica. Balancecy perspectivas”, en La recepcion de los misticos Teresa de
Jesus’y Juan de la Cruz, Salamanca 1997, p. 222.
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"Ningun otro mlstlco escribe Tomas Alvarez - mantlene una
%resenma tan densa e ininterrumpida, antes %/ sgéies del
oncilio, nien el plano doctrinal nien la constante de edicjones
Yversmnes a casi todas las lenguas cultas, con penetracion en
0s mas diversos estratos de la cultura tanto a nivel filosofico y
literario, como el amhifo de los estu 108 teoo |cosym|st|cosly
en 3 lectura para la vida... Preceden en calida ser|e ad y fue
za (e penetracion los estudjos sobre San Juan de [a Cruz En
volumen de dlfusmnyen eflcama de testlmonlo mistico, si uen
manteniendo el grlma 0 las obras de Sanfa Teresa... De &l
sique nutnendos la vida y la teologia mistica de nuestra gene
racion”o

El estudio de los misticos del Carmelo, t1ue marca el resur%w
de la Escuelaapartwdel Concilig Vatlcano I romPee estrec
cerco de | as cuest|onesm|st|cas Yano se habla tanto de coptem-
ﬁacmn acﬂeum ar%/contem lacion infusa, cuanto de experiencia

Dios y de vida misticaf Esta nueva orientacion se caracteriza
por la amplitud de sus horizontes teologmos Prop|0|ando de esta
maneraun dialogo abierto entre mistica y teologia, El Pmnero de
estos estudios es el profesor del Teresianum, Tomas Alvarez, que

1962 publica un articulo sobre la contemplacion en Teresa'de
Jesus exponigndo ampliamente el contemdo teologico de su
experiencia misticath En este mjsmo sentido, hay gue resenar los
estudios de Maximiliano Herraiz6/ Daniel de "Pablo Maroto®

varez, "EStado actual de los estudios misticos”, en AA. W,
ContemI;:_)Iamon Madrid 1973, p. 1
sta orientacion es la que prevalece en el volumen del Teresianum,
titulado . “De cotemplatmne In'" Schola Teresiana", en Ephemerides
Carmelmcae 13 (1962) 1-792.
Alvarez, "Santa Teresa de Jesls contemplativa”, en EphCarm 12
(1962) 9-62. El estudio ha sido publicado_recientemente en su obra enmclo
pedica Estudios Teresianos (Doctrlna espiritual) 111, Burgos 1996, pp. 1
163. El mismo autor completara esta perspectiva teolog|cadelam|st|ca tere-
siana en sucesivos estudlos, ntre los que cabe destacar. “"Santa Teresay la
|glesia”, en EphCarm 17 1966 305 367 “Untestlgofuerte de esperanza cris-
tiana. Teresa de Jesus”, en MC 95 (1 317 *Jesucristo en la experien-
cia de Santa Teresa”, en MC 88 (199
& M. Herraiz, Sol0 D|o asta CIaves de la espiritualidad teresiana
Madnd 1980; "Teresa.de Jesus, Maestra de expenenma en MC ss (1980)
269-304; “B|b||ayesp|r|tual|dad teresiana”, Ibid., pp. 305-334,
@D. De Pablo Maroto, Dinamica de I? oracion, Madrid 1973; "Camino
de P erfec0|09r1318nAA W . Introduccion a [a lectura'de Santa Teresa, Madrid

1978, pp.26

.
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Jesus, Castellano®_Secundino Castro7 Antonio Sicari7l, Mauricio
Martin del Blanco, Salvador Ros7 Este enfoque teolggico de la
m|st|ca teresiana es tambien caracteristica del grueso de Jos esty-
dios doctrinales. del Congresp Internacional Teresiano de
Salamanca 19827, que_se “repite_como .una constante en el

Congreso Internacional Teresiano- San*uamsta de Avila 1996/ En
dicho Congreso se apuntaba, no obstante, la nece3|dad de un
repensamiento de Iosgrandes temas te0og |cosgesp|ntuaes tere-
s13nos, en dialogo entre teologia y esP|r|tuaI|da entre teologos y
m|st|c?s 7€Aeste desafio quieren contribuir algunos estudios’mas
recientes

@J. Castellano, "Espiritualidad tere5|ana” en AA. W, Introduccion a
la lectura de Santa Teresa Madrid 1978, pp. 105-201: "Presencia de santa
Teresa de Jesus en la teol 0 |a3/ en la es%nnuahdad actual. Balance y pers-
pectivas”, en Teresianum 3 232; Balance de Ios estudios doctri-
nales (I Centenario Tere5|anog en MC 90 (1 g 4-85; "Teresa d Gesu”,
285L5a4%/nstlca Fenomenologia é riflessione teologl a, vol 1, Roma 1984, pp.

0.5, Castro Cr|stolog|a teresiana, Madrid 1978; Ser cristiano segln
Santa. Teresa, Madrid 1
1A Sicari Teresad’Avna L’esperienza mistica a difesa del dogma
Commufio 86 (1987) 62-77; Itinerario di Santa Teresa d Avila, Milano 1994
M. Martin del Blanco “Los fenomenos extraordinarios en la mistica
de Santa Teresa de Jesus”, en EphCarm 38 (1982) 361-409: Teresa de Jesus.
Su rostro humano y esplntual Burgos 1999.
73 Salvador Ros Garcia, "o GStUdIOS teresianos: panor
dad y perspectivas de tratamiento” en Tere3|anum 38 Pl 987) 14
7 Destacamos allgunos estudios doctrinales, recogidos en Actas del
Congreso Internacional Teresian, vol. |, Salamanca 1983: 0. Gonzalez de
Cardedal,"Realidad y experiencia de DIOS en Santa Teresa: Contenidos espe-
cificos de esa expgeriencia teologica”, pp 835-881; J. Martin Velasco,
Blscame en ti - Buscacate en mi, (La correlacion entre el descubrimiento
del hombrey descubrimiento de Dio$ en Sanfa Teresa)”, pp. 800-834; A, Ver-
gé)le “Una mirada psicologica sobre la mistica de Teresa de Avila”, pp. 883-

ama de actuall

wcf, AA W, La recegmon de los misticos, Teresa de Jesusg Juan de la
Cruz, AV|Ia Salamanca 1997: P. Cerezo Galan, "La experiencia de la subjeti-
vidad en Teresa de_Jests”, pp. 171-204: J. Castellano_Cervera,
Doctorado de Santa Teresaq/ su-nueva presencja teologica. Balance y pers-
pectivas”, pp. 2 erraez royeccion pastoral de Santa Teresa.
Apuntes para unareflean pEJ 233; S. Castro, "El profetismo de santa
Teresa ante el sigl ff 241 Utrich Dobban, "El mensaje teresia-
no ante el siglo XI" gﬁ

7 Ciro Garma Santa Teresa de Jestis: nuevas claves de lectura (gracia,
libertad y salvacion), Burgos 1998; “La experiencia trinitaria y pneunatolo-
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El camino recorrido_por los estu&ﬂos sanjuanjstas es ?|mllar
al de Jos estudjos teresianos, pero de mayor calado_teo PICO
L0S ploneros, de. estos estugios son: Fedérico RUIZ77 q
Pacho78 José Vicente Rodrl(iuezmgran es especialistas en
temas d h|stor|aP/de espiri ua|da sanjuanista. Han_seg UI o
Sus pasos; M|9ue Angel Diez8), Louis-Marie de S. Jose
Santiago Guerfa® Augusto Guerrad3 Secundino Castro® C|ro

gica en Santa Teresa de Jesus. Lectura teoldgica”, en Burgense 39 (1998) 375-

TF. Ruiz, Introduccion a San Juan de la Cruz. EI'hombre, los escritos, el
sistema, Madrid 1968: Mistico y Maestro San Juan de la Cruz, Madrid 1986;
"Vida teologal durante Ia purlflcacmn interior en los escritos de san Juan ge
Ia Cruz”, en Revesp 18d( 41-379; Metodoestrutture d| antro ologla
anjuamsta en Temi di antropologla teologlca Roma 1981 3-437;
% é(ploramones en antropologia sanjuanista™, en EphCarm 34 1983) 209-

B E. Pacho, "La antropologia sanjuanistica”, en MC 69 (1961) 47-90;
"San Glovannl della Croce, mistico e teolo 0" en Vita critiana ed esperienza
mistica, Roma, Teresianum, 1982 1-330; “La otra cara del sanjuanis-
mo: el amor, razon de fin en antlco’g ‘Llama en AA.W_, Introduccion a
san Juan de la Cruz, Avila 1987 p 63 6: "La leccion espiritual de SanJuan
de la Cruz” en AA W', San'Juan de la Cruz: proyecto espiritual Burgos 1989,
p. 11-28; “Juan de la Cruz, mistico de confluenmasyde sintesis™; en Vida
eligiosa 68 (1990) 456-4 466: "Grave palabra y_doctrina”. Voluntad y con-
ciencia de maestro” en Dottore mistico: San “Giovanni della Croce, Roma
1992, p E 9-40. Estos y otros estudios han sido recogidos en su abra enciclo-
pédica studlos Sanjuanlstas (Pensamlento Mensajf 11, Burgos 1997,
©J. V. Rodriguez, San Juan de la Cruz. Profeta enamorado de Dios y
887 ‘Laliberacion en San Juan de la Cruz", en Teresianur

maestro, Madrid
(1985) 421-454

oM. A Dlez Pablo en Juan de la Cruz. Sabiduria y ciencia de Dios
r%%s 1990; “Nueve romances de San Juan de [a Cruz"; en MC 99 (1991}

5.
5 ,811|9_68M de S. Joseph, L'expérience de Dieu selon saint Jean de la Croix,
aris 1968,
8. Gue o "San Juan de la Cruz y el dla|0P0 con oriente”. en RevEsp
49 (19 90)5 -541: "San Juan de la Cruzy la Teofogia mistica del siglo XX,
en Actas del Congreso Internacional Sanjuamsta alladolid-Avila 1993, pp:
177-193; "Teologia y santidad. Nuevas perspectlvas de la teologia y mision
teologica del Carmélo Tere5|ano Sanjuanista”, P 5-666,
@A Guerra, "Para la Infegracion existenc de la Noche oscura”, en
AA, W Experiencia y pensamierito en San Juan de la Cruz, Madrid 1990, pp.

225-250,
83, Castro, "El amor como a9 ertura trascendental del hombre en san
a)élg 3, Hacia Dios con San Juan de

Juan de la Cruz”, en RevEsp 35 (19
la Cruz, Madrid 1986; “La éxperiencia de Cristo, foco central de la mistica”
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Ga,rcia%José Damian Gaitan® Gabriel Castro8 Francisco
Brand|e& El Conﬁreso Internacional Sanjyanista de Avila 1991
sigue la misma lifiea de interpretacion teologica, con interyen-
ciones de importantes teologos fuera de la eScuela® Esta Jinea
es ratificada por el Congreso, Internaciona) Teresiano-
Sanjuanista de Avila 19969 La reciente bibliografia sistematica

en AA. W, Experiencia y pensamiento de San Juan de la Cruz, Madrid 1990,
pp. 169-193; *Jesucristo en la mistica de Teresay Juan de la Cruz” en Mistico
e Profeta, Roma 1991, pp. 170-210; "Nueva palabra teologica de San Juan de
la Cruz” en La receé)mon de _los misticos Teresa de Jesus'y Juan de la Cruz,
Avila-Salamanca 1997, pp. 459-476. o

8% C. Garcia, Juan de la ,Cruz?; el misterio_del hombre, Burgos 1990;
"Proyecto de vida cristiana segn Sah Juan de la Cruz”, en MC 98 (1 9A(R 379-
418: “'San Juan de la Cruz entfe la escolastica y la nueva teologia”, en AA W .,
Dottore mistico. San Giovanni defla Croce, Roma, Teresianum. 1992, pp. 211-
233; ¢ Adonde te escondiste? I__a_busquedad San Juan de la Cruz, Burgos 1998,

&J. D. Gaitan, “Conocimiento_de Dios y sabiduria de Ia fe en San Juan
de la Cruz”, en AA. W., Experiencia y pensamiento en San Juan de la Cruz,
Madrid 1990, pg. 251-269; Negacion ¥ plenjtud en san Juan de la Cruz,
Madrid 1995; "San Juan de la’Cruz, teologia y comunjon con Dios™, en
Ciencia Tomista 122 (199521 5-23; "El tratamiénto doctrinal de San Juan de la
Cruzen la primera mitad del siglo XX”, en La recepcion de los misticos Teresa
de Jess y Juan de |a Cruz, Avifa-Salamanca 1997, pp. 429-458.

. 8 G, Castro Lacolemtud m|st|ca0y cristiana’, en AA. W, Poesia y teo-
logia en S. Juan de la Cruz, Burgos 1990, pp. 211-230; “El profetismg de san
Juan de_la Cruz ante el siglo XX1”, en La recepcion de los misticos Teresa de
J"suseg/Juan de la Cruz, Avila-Salamanc 1997'LPZD' 525-934,

.8 Brandle, Biblia en San Juan de Ta Cruz, Madrid 1990; "La dimen-
sion espiritual y universal de san Juan de la Cruz", en La recepcion de los mis-
ticos Teresa de Jests y Juan de la Cruz, pp. 521-524, _

e Recogemos 10s principales estudios doctrinales aparecidos en Actas
del Congreso Internacional Sanjuanista llI: X. Pikaza, “Amor de Dios y con-
templacion cristiana: Introduccion a San Juan de la Cryz” PLP 51-96; P.
Cerezo Galan, 'La antropologia del espiritu en Juan de fa Cruz" pp. “La
mistica y los misticos hoy; La presencia de San Juan de la Cruz”, pp. 299-
304; B. Jiménez Dugue, “EXperiencia y Teologia", pp. 155-176; J. Martin
Velasco, "Experiencia de Dios desde la Situacion y la'conciencia de la ausen-
cia”,pp. 213-247: A Atyarez Bolado, "En medio )éa las afueras de la socie-
dad secularizada: Mistica y secularizacion”, pp. 249-276; B. Secondin, ''La
m|st|cag los misticos hoy: La presencia de San Juan de la Cruz”, [}) 299-
324: 0. Gonzalez de Cardedal, "Memoria, misterio y mistica en San Juan de
la Cruz”, pp. 429-453, . . .

oLos principales estudios doctrinales, aparecidos en La recepcion de los
misticos Teresa de Jests y Juan de la Cruz, son de autores de la escuela ya cita-
dos. Completamos algungs: J. M. Sapchez Caro, "Bibliay M|st|ca”,§)(§). 477-
506; lain Matthew, "Mistica y teologia con san Juan de la'Cruz”, pp. 507-520.
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de Manuel Diego Sanchezq recoge la amplia produccion teolo-
gica de la escuéla sobre San Juan de |a Cruz.

EI didlogo mistica y teologia de la escugla carmelitana
alcanza cafegoria magisterial con la proclamacion del doctora-
do en el siglo XX de’tres. de sus figuras: San Juan de la Cruz

)92 Santa Teresa de Jesus (1970)By Santa Teresa del Nifio
esus 997) La proclamacion oficial de los tres Doctores del
Carmelo es megor refrendo del filon mistico-teoldgico ence-
rrado en la escuela carmelitana. Cierra el arco, que abarca todo
el 3|8Io XX, la figura de Edjth Stein. filosofa, m|st|cayteolo% a%
Sin duda, es el mejor colofon de Ta “cuestion mistica"; iniciada a
Prmmpms del siglo XX como una.controversia interna, de escue-
2. Mediado el siglo, bascula hacia Jos grandes temas teologicos
de [a renovacion” conciliar. Y se cierra, en el umbral del Sl!i|0
XXI, con grandes figuras mjsticas del Carmelo, en abierto dialo-
go con el pensamierito teologico y cultural contemporaneos.

Diego Sanchez, San Juan de la Cruz. Bibliografia sistematica,
Madnd 2000
@ E. Pacho, San Juan de la Cruz_doctor de la I%Iesm Documentacion
relatlva a la declaracion oficial, Roma, Teresianum, 19 357-433,

A, Ballestero "Il magwtero di Teresa di Gesu Dottore della Chiesa"
en R|VV|Sp 49 (1995) 667-682; J. Casteltano, "Nel XXV anniversario del
(Dl%t&%))raﬁtfcs)gd|OS4 eresa. Memoriastorica e attualita eccle3|ale” en RivVisp 49
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